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منرر ات 
جلر: ۱۲ اقال ر بب : ج زا ی < تر اے۱۹ء ۶:۰ 
1 ناف اور اقرال میں مال امکان نظبر اتنام نظ رکا خی ہیں منظر 
2 سید صلی جعدانی اور اتال : ملہ روڈ اور کہ روں‌وبان 


3 اال اور معر مم اش 


4. شعحمات حلاح 
5 مصر: ای ت ٹل 








اقبال ریرویو 


سمجلهٴ اقبال اکادحی؛ پا کستان 


پہ رساله اقبال کی زندییء شاعری اور فگر ہر غاعی تحقیقی کے لئے وتف 
ھے اور اس میں علوم وفنون کے ان تمام شعبہ جات کا تنقیدی سطالعه شائم ھوتا 
ۓ جن ے انہیں دلچسپی تھی ء ٹلا اسلامیات؛ متھيے؛ نے تاریخ ء 
ععرائیاتء ادبء فن ء آتارباتء وغےہ ۔ 


بدل اشٹراک 
(چار شماروں کے لۓے) 
ہا کستان بیروئی سمالک 
٭رو؛ روبيه یھ ڈالر با وے٭ ہونڈ 
قیمت ق شعارہ 


۔رم روبیه ۵م ڈالر یا نء ہونڈ 


سشضامین براے اثشاءت 


مال ہے منتنام ‏ و اقبال ردوہو اڈ ی؛ رانک تعبر إ٤‏ پی۔ای۔سی ۔ایح ۔ 
سوسانٹیء گراچی۔و ۓے پتھ پر ارسال ارسائسص : اکادسی کسی مضمون کی کمشد؟ے 
ہک ذمەداز 1ف قوق ء٭ 
ناشر و طاع : : ڈاکٹر عبد الرب ء مدہر مننظم وٹاظم اقبال اکادسیء پاکستان؛ کراچی 


مطبع : الہوسے۔ نے برٹلتگ ائڈ سلرپڑ 
و قباء بے ملاک تحیر پ ای ۔ء ہی سی ۔ آیح ۔ سوسائٹی ء گراچی۔ ج 


اقبال ریریر 


مجلهٴ :قبال اکادسی) پا 'کسٹان 


صدر سجلس ادارت * سید عبد ااواحد 


سیل علی اشرف 


۱ 
آچ 5 : “1٤‏ : 7 راحة اج امم مو 
ارااکؿ مجلی ادارتے ٠‏ عواجه انثار حسین 








ا مور ہمد 
اوو القاسم مراد 
مسق ہر مناظم ٭ عہد ائروپ معاوں ملین منتظم : عسدالٰحسید ”کہالی 
جلن ہم جولائی ورےووء جعادی الاول روپہیھۓ شعارہ عم 


مندرجات 
غالب اور اقپال می ٭سائل اىّٛان نظیرو امتناع نظہر 


کا علعی پس منظر - 


سید علی عمدای اور اتبال: 
سثاہ غیر وغر اور معرکه“ روح و بدن - 


اقبال اور سعید حلیم پائا -. 


سخاوت مرا 
(مترجم) 


بشیر احمد ڈار 


ےل رباض 


شطحیات حلاح سے اعجاز الحق قدوسی 


تبصرہ: بال جبرٹیل از اینے میری شیمل 
تمفسرہ گار سید عہدالواحد سم سو* 


(مترجم) 


برسف ہناری 
(مترجم) 








۵ 
نر عم 


۳ 


ٹاو 


مع وثین 


سخاوت مزا ء عالم ۔حققء کراچی 
بشیر احمد ڈار ‏ سابق ناظم ء اقبال اکادمیء کراچی 
ڈا کٹر محمد ریاض : پروفیسرء سنٹرل گورنمنٹ کالج براۓ طلباء 


اعجاز ااحق قدؤسی ۰ عالم و محقیٰیء کراچی 
سید یوسف بتاری ؛ عالم و محققء گراچی 


غالب اور اتبال میں مسائل اسان نظیر و امتناع نظیر 
کا علمی پس منظر 


سخاوت عی زا 


وسط تیرھویں صدی ھجری میں شاء عبدالنادر کے دو شاگردوں کے ساہین 
مسئلهٴ قدرت پر ہو اسلامی البیات کا ایک تدیم سوضشوع ے ۶ نے سرے ے 
علمی نزاع شروع هوا ۔ شاہ صاحب کے يە دو شاگرد سولاتا حیدر بخش اور 
سولاا اماعیل شپید تھے۔ دولانا حیدر بخش ٹونی ۓ ان نظیر ہر ایک رسالہ 
تصئیف فرسایاء جس کے رد میں سولانا اسماعیل ے سید لے امتناعالنظیر کے ام ہے 
فارسی زبان میں ایک رساله لکھا ٭ یه دوترں رسالے ش۔ائم ھوچکے ہیں ۔ اس کے 
ساتھ ھی مولانا 4۔۔اعیل شسہید ۓ اپنی ایک کتاب تقوبت الایمان تصئیف فرسائی 
بھی ایک مسئله چھیڑ دیا تھاء جس کا مطلب بہ تھا کہ آنحضرت محمد مصطنبی 
صلی اللہ ےایه وسلم چیسے لاکھوں اشخاسص خاتمالنبین حق تعالول پیدا کر سکتا 
؟ اس مسشله پر قیاست کا سا شور بریا ہوا ۔ اس گر بعد جید علماع ٹ۹ 
علامه فضل حق خیر آبادی ستوق یرےء ۱ خل و پہر ےہ سولانا صدرالدین دھاوی آزردہ 
ستوق ری و خہروجریھء علامه سید برػات احمد ٹونگق ے۱۳۳ھ۸:ء۹ ۱ء ۓ شہایت 
مدلل رسائل اسماعیل شید کی تردید میں تدوبن فرماۓ ۔ جو کەیاب ہلکە 
نادر الوجود یں شم ۓ ان ایاب رسائل کا ترحمہ کہا ۔ تا که یه مسشثله منظرعام 
پر آ جاۓ ۔ 

سؤاف تد گر عاماھ ہند ۓ مولوی اسماعیل شہپید گی دبائت اور 
بلندی فکر کی بڑی داد دی ے اور انْ کی سہم جماد اور رد بدعاتکو انٹلاب آفربن 
قرار دبا مگر مسئله اسان نظیر اور اسان کذب باری تعالی وغیرہ کے مباحعث 
ۓ ان علماۓ کے دلوں کو سخت سجروح کیا کیوں کہ اس سے ١ن‏ کے نزدبہیک 
حضرت رسول گریم صلعم کی شخصیت اور عار س‌تبت پر ہخت دھمکا پہنچتا تھا ۔ 
حالانکه حضرت رسولکریم صلعم کی خائمیت پر نص قطعی سوجود ہے۔ سب ے پسہلے 
لام فضل حق خیر آبادی ابن علامه فضل امام جن کو غاماع ۓ اس طارح مطاطلب 
برمابا ے ۔ ”'شیخ العلماء فخر المتکامین و حکماء العالم استاد المطلق' اسماعیل 
نید کے مقابله کے لئے مدان سیں آۓ اور ایک ؤبردست اور مدلل تقربر 
قوبت الاہمان کے مباحث ہر فرمائی جس کی ااشاعت اس عنوان سے ھوئی :۔ ''نٹریر 
۔تراشات مولانا فضل حق خیر آبادی بر عبارات تفویت الایمان'' اس تثریر کا 


٢‏ اقیال ربوہو 


جواب مولوی اساعیل ہید ۓ اپنے رساله ”یک روزی' میں دیا۔ گوھا یہ جواب 
سولوی اسماعیل ۓ فی البدبہه ایک ھی روز میں لگھا تھا ۔ اس طرح در ر۔الے 
ون َ 

تیسرا رسالهھ ”استناع نظای'ر' علآمےة ہفتی عدر الدین آزردہ تا تھا جو 
مننہی ااعقال کے تام سے ٹ5تب خانه انجەن ترق اردو مہ بھی سنٔوظ ے ۔ 


جھوتھا رساله علاسےه برکات احعد ثوتق تلعیذ علامه عبدالعق خیر آبادی 
امام الفضلا و المحتقین کا ہے جو نہایت مدلن اور لسپناً طویل ے ۔ 


حسب اہماھ مولانا فضن حق غیر آہادی لکھا گیا تھا ء بہرحال مندوجه بالا چار 
رسائل نادر و ثایاب ھیں اور زیور طبع ے جہاں تک هھمارا خیال ے آراستہ نہیں 
موے ٤‏ البله ڑا حالب دھاری کا رساله استناع النظبر بعنوان ”ٹنوی ششم' 
ببان نعوداری نخان ئبرت و ولایبت کهھ در متیقت پرتو انداز نور الانوار 
حرف رت الوەیتٹ ٦۔._-؟۶‏ مولاٹا سس اھ رسول موی ہے شا لب کے دیگر رساٴل گے 
سان نائہ ثر دیا ے ۔ 

متدگرہ بالا ترجعوں کا سنشاء زبادہ تر ید ےے کھ اقبال ےٗ جو سفہوم بیان کیا 
اد اس ك فکری پسضس نار سپبا کیا جاتے -_ عحاؤزیدہ اب عصضنشٹ اس تام پر فوری 

مٹٹنوی غاہذب 


بیاں نموداری شان ثبوت و ولابت که دو عقیقت 
رتو نورالانرار حضرتاارھہت یہت 


درد ڈذل در نظم گفمٹن ٹیست بحعث 
سن سبٍکروحم گرانئچاں بیستم 
ویں ػکه سیکوئی توانا کمرد کار 
با ےغغاوئد دو کہی آمرین 
نز گفتی؛ نز تر باید شئفت 
گہ رجہ فڈخر ڈودہ' آدم ہسود 
آرایش عالم 
ای ںیک سیگویم جِ۔واے پیش لیست 
آنکھ سہروماہ و اخٹر آفریمد 
حق دو مہر ازسوی خاور آورد 


قشَمے ٣‏ را نکر 


سنگھ رلدم؛ شموە سن ٹیست بحعث 
مد نشان پید استء ہنہاں لبستم 
پہوں مععد ذبکرے ارد ہار 

نہود ظہورے ایس چنیں 
آنکە پنداری که مست اندر تہفت 
بک مه و ہگ ہر و یک خانہ نکر 
سپر و مه زان جلوہ تاۓے پیش ٹیسٹ 
میتواشد سور دیکر آفسرید 
کور باد آن کو نھ ہاور آورد 


ہسئلہ نظمر 


لگدرت حق پیش آازیں عم ہودہ است 
لیک در لیک عالم از روے یقین 
یک جہاں تا ھست یکخاتم بس است 
غواحد از هر ذرہ آرد سالے 
ھر کسچا ہہ نکامه“ الم بہ۔ود 


در پکے عالم دو 


غالب ایں اندیشه ذیزیرم ھے 
اے کہ غتمرالعرسلیٹش غواندہ ای 
ایں اف لاسے کے استفغراق راست 
منٹاء ایجاد عر عالم پکے اآست 


خود ھمی گوئی که نورش اول ستٹ 


اولیت ر پمود شا نے تعام 
جوھر گل برنتابه تثشیه 


تا له ورزی اندر اّان ریو و رنگ 
سیم اسان اندر احمد منتزویست 
صانع غالم چنین کرد اختیار 
این زه وت * اغختیار مت اےۓ فتيه 
ھر کرا پا ساي٭ه نپسندد خدا 
عم گہر سہر منیرش چون بود 


منفرد اندر کال ڈاتی‌است 


عرچه اندیشی کم ا کم ہودہ است 
خود نمی گنجد دو ختمالمرسلین 
یا بە یک عالم دو غاتم غوب تر 


فردہ ھم ہر خویش می گیرم ھے 
دائم ا روے ی۔قیئش خسوائدہ ای 
حکم نالق معٹی اطلاق راست 
گر دو صد عالم‌بود خاتم یکے است 
از ھمه عالم ظہورش اول ستہ 
ىق بر ضردے پزیں۔رد انقسام ؟ 


تر ہمبجصعےل رہ نیابد تو 


چون زا٢ٌٌّان‏ ہگذری دائی کە چیمت 
'ئش بعالم مثل نبود زینہار 
خواجه ہے ھمتا بود لاریت فیه 
چو اونی نقش کے بندد خدا؟ 
سایهہ چون نبود ء لظیرش چون ہود؟ 
٠‏ جرعم سمٹلش محال ذاتی است 


زین عقیسدت بر نگردہ والسلام 


والسلام 


(سص جسم تا ,.جں) 


زتادہ 


اے ترا دادند درد جستجوے 


معنئی بک شعرخود باسن بگوے 


'”قمری کف غاکستر و بلبل قفس رنگ 


اےے نہالّےه نخان خحکرسوغعتہ : چوئت 


اقبال ریویر 


غالب 
١‏ تا؟ 5 
اله کو خیزد از سوز جگر ‏ ہھر کجا تاثیر او دیدم دک 
فەری از تاثیر او واسیشته ‏ بلبل از وے رنگہا او 
نچناں رنگے کھ ارژنگی ازوست _ آنچنٹاں رنگے کہ بیرنگی ازوست 
آنچناں رنگے رڑتق از 
پس ۱ قسمت هر دل بقدر ھاۓ و عوست ! 
تو ندانی ایں مقام رنگ و بوست قکمٹت شر ڈ( قرو 
یا برنگ آء یا بە ے رنگی گذر 
تا نشاۓ گیری از سوز جگر! 
راہ زاڑڈ 
عر جہاںب را اولياؤو۶ائییاست ؟ 
۱ 
نیک ہنگر اندریں بود و نبود - ہے بهە ہے آید جہانہا در یس 
۱ : ۱ خر 
'ھر کچا ہنگامه عسالم بہود رحعه" للعصالمیۓ ھم ہبود۶“! 


زنٹھ رود 
فاشض تر کو زانکھه ۂہمم ناود۔است 
غالب 
ایں سخن را فاش تر گفمۃن غطاست ! 
زندہ رود 
گفتکوےۓے اھل دل ے حاصسل است؟ 
نہتھ را ہرلب رسیدن سمشکل است ! 
زنده رؤوڈ 
تو سراپا آئش از سوز طلب! ‏ برسخن غالب نیائی اے عجب ! 
خلق و تقدیر و ھدایت اہ۔شداست رحمهٴ”للعالمینی انتپاست ! 
رتتھ روذ 


سن تدیدام چبرهہ معٹی هدنوز 
ثشےداری اگر سارا ہسوزا 
غالب 
اے چو من بیٹندۂ اسرار شعر_ ابن سخن افزون قراست از تار شعر 
شاعسران ومزم سن آراستند این لیعان ے یلا بیشظیےا اس تشد 
آنچہ تو از من بخواھی کافری است کافری کو مساورائے شاعری است ! 


سسثلة نظیر 7 
حلاج 
ٹر کیجا بیٹی ہا رنگ وہو آن کہ ا خا کش برویل آرزو 
یازنور سصطفیل او را بہاست یا ھوز اندر تلاش مصطفیل است 
زندہ رود 
از تو پرسم گرچه پرسیدن غطاست ‏ سرآن جوھرکه نامش مصطفول است! 
آدنے يا_, حوھرے الدر وحود آنكه آبید گاےۓے ۳ کہ ذر وجود ؟ 


ۓے 


پبسں او ٹئے حیبق فوسودھ است 
عبدہ“ از فپم تو بالا ٹر است 
جوھراووےۓ عرب ۓ اعجم است 
عبلہ/؛ سورت گر تقئیر ما 
عیدد*“ شم حانغزا ٦‏ جا نسےتان 
چمزڑے دیکر 
عہدہ*“ دھر است و دھر از عبدہ است 


عبد“ با ابتدا ے ائت۔۔ہاست 


خدوداش را وک ترردھ؟ فرسودہ اس ! 
آدم است ز غم زآدم افدم است 
اندر و وبیرائف ہا تععیر ھا 
عبدہ؟“ ہم شیشہ ہم سنگ گراں ! 
ہے سید ا آپا اش ظار او سا تثار ! 
سےاقشیہ زنکم اوے رنگ و آؤ سٹ 


کس زسر عبله؛ آ اہ ٹیست عیدہ* سر الاائقه ٹیست | 
ا اه تئؿ و دم او عیدہ* فاش ٹر خواعی کو عو عرلدہ“؟ 
٣‏ ذرون ّائنات ! 
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ڈو ہیٹت 

بگزر از گافت و نتٹرود اے زئده رود 

غرق شو اندر وجود اے زندہ رود 
روہال (مہ) ۔ تقریر اءترافات سولاتا فضل حق خیر آبادی 

ہر عبارت تۃویه“ الأیمان 
اۃٹاع نظہر ٭ 
مولاتا فضل حق غیرآہادی ۓ تنقویت الأایمان سمصہنفه مولاتا اسماعیل شہید 
ار رساله تحربر فرمایا تھاء تقویت الایمان کے فصل الٹ میں 
مولانا اسماعیل ۓ '' تعریر فی رن الاشراکگ۶۶ کے ذکر میں بیان شفاعت کے بعد 
یه لکیا تھا کہ ” اوس شاھنشاہ کی تو یه ان ے که ایک آن میں ایک کن ےہ 
چاعے تو کروڑوں ئبی اور ولیں؛ جن اور فرشتےء جبرائیل اور معدمدص‌لی انل علیەوسلم 
کے براہر کے پیدا کر ڈالے؟' 

یعنی اہ تعالول اس بات پر قادر ۓے کە وہ ایک آن میں ایک اسرکن سے 
محمد صلىی القہ عليه وسلم کے مائند کروڑ انسان عدم ے وجود میں لاسکنا ےد 
جو جمہور سسلعانوں کے عقاید کے خلاف ےہ کیونکہ حضرت محمد صاعم کا 
سثل سەتنم الوجود ےے اور وه چیز جو سٹلٹم هو وہ حق ۔ہعانه تعالیلٰ ق 


کہ جواب میں 


ص5 اقہال ریڑڈو 


مقتدر نہیں ےےء اسلئے میس وس طور ہر اصول صفرعل ۓ, لحاظا ے بھ ا 
ھوں کە ا گراوٹکا مثل پیدا ھهوا سسکن عو تو وہ لامحالہ ابی ھی ھو 5ء اسلئے 

غیر لہیںە ہی کر سحائل نمی ھوتاء آتعضرت ح اعم کی ط رح کسی ک ہی 
ممکن ‏ ہس کیوٹکة آپ غاتم الا ہبا' ھیسصء اور مہہ خالمیت کے یہی بعئی یس 
لہ وجود "نا مثل ھونا محال ہوءہ ”ئیوٹکه وہ انسائی کمالات کا انتہائی ے۶ ہبہ 
ہوت 4ٍ,؛: حو ایگ کامل ومکما ل سر تہ ااےء یھ سر تمہ حیتگک کے اس می غخواص 
ثاااله کۓ عر اتب تزبادہ قوی نہیں اور جس ہہ قری تر دوئے کے اسان کا تصور 
لی زاہ شوتٌڈٹا عیوے اس کک سوا کرش 1 اور اعاول مس 7ہ سمعکن ٭ی ٹہیں نر ابسا 
علیہ حو ان صسراتب وحوٹ ایک ای سی اوس سے بالائی شاو وھ اس تہ خاتہ الائربا' شد 
اور ایسا سرتٹبهہ جو سرائب وجود اسڑالی ہے پالاثر ه ہو وہ خاتبرالالپیا کے 
وجود کا ستبه ٹہ جب نبوت اس سرتہه نو پپٹوع جانے ذو وہ غٹم عر چجاٹی ہے 
معلول اول کا مر تبه اب:تدا میں اور خاتم نلائییاٴ کا ستہه عودی (عود کرۓ:) سل۔له 
ہیں باعم معوازی بھی غرنے خیں؛ اور نزوای و معودی قوس اوس مقام پر سر بسر 
ننٹْراءداز صو جا بے ھی اور وجود کا دا ارہ ا پ پر شتھ ھو جاتا 8ڈ نیز جس رح -) 
اس سل۔ا٭ ئ ابنثداسہیسی پمہلے سلصله٭ ۓ درہہانِ واجیٹ ‏ تفہورنری ری اس لئے 
یم لازژم ے۔ له سلسلہ عرودی(تکرار ( میں بی سلسله کے یعتی تسلسل ےر آغر 
اور وحعب :'وجود ے درنیں آذوئی سرتےے سرت ری .سطوتاء حتے یٰٰ ہ4 

وی وجود اوس ہے وجود بذھر ھر ثر پھر اوسی میں لوٹ جائنےء اور بداو و معاد 
ڈواویٹ واحجسپ ُلوہید کو چائیں ۔ ایگے آخ ری بات می یف تہتا عوں کو اگ 
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ضا تج الا ہا رق خلا اے گے جع لیا امام 


سی 


گن کو تو بھ پذروری ۓےے ھ4 اوس 3قوع ہیں آنا 
لاومی رو پر محال ٹہو؛ لثیراکے سمکن لے وقوخ سی ا لے ے سے اوس کا :حال شونا 
اھر نریں ھوتاء 'ور ایسی صورت میں یہاں خاتم النبشرن کے مثل تم 5 ٹونا 
آیت ”1 ریمه '' ماکان محمد !با!احد من وحالکم ولگن رسول اہ و خاتم الئیٹین 4 کی 
جو دلیل اق ےہ ٹکذیب دو جاتی ے جو وجود مٹل محمد صلی الدعلیوسلم ےےے 
ممام شرۓ ےر متعلق ساف اور سریح شلیل عے ورٹہ مداۓ تعالولٰ پر کذْب 
کی نت داڑھ آنی ے۔ اور بھ بحال غےء ہو یٹیناً اہبگ نس ےے؛ اور حق 
سمبحائد اعالول پر ئنقس گنا الزام سہمل لد اور ظاعر ےہ کھ آیت ن۔ذ' کور 
اون آپاٹ‌و نید 51 ضرح حم شرادط معلوهه گىی طرح مشروط ڈس ڈؤسری آیتوں 
اور آحادیث ىی معائل ححے وی گر۔ نہ اونکو سشْروط ھوٹیگی قوت دیگر 
کنب کے سعال عوۓ (استعالہ) > لژزوم کو دفع کر دیا جاۓء لیکن 

دلیل گبرچل يہ ےر له قدرت تو فمل کی صنحت اوراس ‏ کے ترک کر ڈیٹے ےے 
متعلقی جاں طرح بحقّل دڑزاںی ے شرح عقابد فا یہ بین ببانن کہا 8× 
یا وہ کوئی ' یسی سذت ے جو ارادہ کے ساتي تطببقی ٹرۓ ہیں سوثر ھوہ جس کا 
ڈکر شرم سواقف اور شرح تجروے العدید ہیں موجود ےہ اس لئے شروری ے 


اق 


1 انی عفت یہی فاعل کے تعلق ق وجاك ہے حصەدت پر مپٹی هو آوس 
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لئے ”که تادرتر وھی ے جو فعل اورٹرک فعل کی حیثیت ہے صحیح اترے 
اور اوس پر قدرت رکیتا ہو اور فاعل کی طرف قید کی نسبت اس وجہ سے ہے 
ئه فعل سے یو ننسھ اوس گی تحت اھر شو جات ےھر ۔ اور قدرت ےۓ اوس 
کو قائم ئن رکا اور صحت نھ کي تو اوس کی قلب حقیقت کا !امن ہ4 مگر 
یہاںلِ اوس ک ہو ممکن ےۓے اپنے اعل آ سیت ”ذو ثابت کر ڈیا ۓء اس لئے 
قدرت کا شہور اوس وقت ‏ تک نہیں شوتا حب ٹتگے . قریت۔ دحل بمکنات 


اس سعاسلھ میں براہر ند ہرںء کیوکه قدرت راونا ڈو حق تہارک و تعالول یق 
ذات ما انتضاعء ے اور متدوربت گی صحت کے اسان پر ہوقوف ے ہ اور ذات 


گی نسبت نمام سمکنات ٤‏ ساتھ پکساں ہے ؛ جب پھ سنسقق ھو چکا اور اوسکی 
تدرت کیا بعضر پر نیز گل پر ثابت ھو تو گیا 1 مەمکنات کے متعلق ایسا ابتان 
سشترکگک ستصور عو گما؟ لہذا حق ۔بحانه تعالول کو قدرت اوس چیز پر 
اکر جق سفٹلم کا اسان رکیٹی ھو ۔ اور و'جب تعالول اوس پر قاثدر ئە هو بقت 
سر اکرچہ 7 قدرت کی تد فغۓ سکگر اس چیز ےے اوس پر مھ ازم نہیں آتا کە و 
عاجز لۓ ؛ کیونکہ سہتفع گی ایجاد ہر قدرت ئه رکھٹا عجز سس داغل نہی ھ؛ 
اس وحەہ ے کھ معتتم میں تو وحود کی قابایت ھی نہیى غوق ۔ آبت گریمه 
٭ ان اب علىی کل ٹمٹی قدیر ““ “' واقہ غخلق کل شٹی “۶ کی تضمیر میں مفسرن لے 
الاتناںی یہی کہا ش کھ کل شی “٭ ہے ساد کل بمگن ھیس بعٹی ایسی 
ثمام چیزیں یس جو سفنکن الوجود ہیں ۔ یعنی وجود پذیر ھورۓ گی ان مس 
اہتعداد ھو ۔ کگبونکھه جو چیزڑ نال ہو وہ بالاتٰاق کوئی ششے ھی :ہیں ۓے ہ 
وا قدرت علی الواجب والستحیل ' (ی الببضاری)ء؛ ااقدرة و اسمکن من 
ایجاد الششی“٠“۔‏ اور صاحبے کػکشافےۓے جو لآ ثابرین معتزلنھہ سے ا ء آبت 
"انت عاول کل شٹی قدیر““ گی تفیرمی ٹکیا ے ککه ٭' المشروط قی حق 
انقادر ان لایکون الفعل ۔ہ.تعل ۶۶9 (یعٹی قادر مطلق کے لے يے غبر ما روط ےۓ 
کھ ارس کا فعل عال نہو) ''فالستحیل ق :نفسه عند ڈکر القادر علی الاشیا* کیلہاء 
از قیل علیل کن ششی ا ستقیم قدیرو نثلیرہ فلان اس علىی الناس ای علی سن 
وراہ پہ اہم وام زا ہل 4 -۔ وس ےہ * اق 0 ٤ئ‏ ماد" الٰناس ٤‏ (تر دہ ٠‏ اس 
کی ذات میں چھ اس سنکل سے ؛ جب تمام اشیا پر اس کی قدرت کا ڈاثر ہو جیسا 
”کہ کہا جاۓ کہ وہ تعاء ایا“ پر قائم اور قادر ےر ۔ اسریی شثلییاۓغ کے 
فان ۓ لوگوں کو حکم دیاء یعتی ان کو جو حکم دیئے والے کے علاوہ ھیں۔ 
ان لوگوں میں یه شخس داخل نہیں ھوتا چاۓ وہ ان عی .ک درمیان عو) 


یا عبارت سس بات ی صاف و صریح دلیل ےۓے ذڈے معح لہ بی واسب 
تعالول گی سی سعتنم چیزڑ پر قدرت ته شضورۓ کے قائل ہس لہدنا ثابت يبه ھوا 
گول ج۔ اج ٤‏ وجود کا شور سمتنعات ہے ُگ ج4 اور اتی تعالول “'رحم۸٣لعال‏ ین ۶ 
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کے جسیا ایک بھی پیدا کرۓ پر قادر نہیں ہے ؛ یعنی باوجود قدرت کے اس 
فعل کو ترک کرنا غی بہٹر سمجھتا ے ء باوجود اس کے کھ وه عزاروں مثٹل 
آن واحد میں وجود میں لا سکتا ے ۔ نضلً ان یوجد الاف آلاف مثلہ فی آن 
واحد۔ غرض جو کچے کہا گیا ے اوس خل(صہ یه ے کە تم به کہوکه 
دلیل سخ ری کہ لحاظ ے جسں سے مر اد امتناع اور و گی امتلاع ذای ےھ 
”فلا تسلم الصغریٰ'' بعنی دلیل سصفرعلك قابل تسلیم نی ۓےء کیوٹکە ممعد 
صلى اللہ عليه وسلم کا مثل سمتتنم بالذات نہیں ہے البتد اوس استناع اس وجه 
سے ے کہ آپ ىق ختم رسالت پر حق سبحانه کا اظہار ثابت ہے اور حق 
سبحائد کے اس بیان کو چھوٹ کہٹا محال اور سشٹع بالغیر ے ؛ اور غیر کا 
استناع اسان ذاتی کا ما نہیں ے؛ اور اگر امتاام سے سرماد امتثام بالغیر ۓے 
تو پھر قاعدہٴ صفرعیل سسلم ے؛ لیکن کبرعل کے متعلق میں یه دلیل پیش کرٹا 
ھوں کھه ا١س‏ موق پر تلم کے گیا معٹی ھی؛ ار اوس مقام میں بھی 
تنم بااضبر مقصود ے, تو بھريھہ اہک حد اوسط ے البته اس کی تکرار هو 
ئیء لیکن تشبرعل کس طرح مسسوخ ھوتاء جو قابل تسلیم نہیں؛ کیونکہ ظر 
وە چیز جس کا وحود سمٹلع شر ره بھی حل سمحاي۸ تعالیٰ 1ء قدرتا سس اہ وگماء 
اور جس صورت ہیں بلحاظ "”ػکہریل سنٹع بالقیر ہے عراد ستٹم بالذات عر تو 
اوس وقت کبریل کی صحت میں شک نہیں ے؛ لیکن یہاں حد اوسط کی تکرار 
نہیں ھوق اس لۓ اوس کا اندراج لازم نہواء غرض یہاں یه بات واضح هو 
گئی ٤ه‏ مد صلی آله عليه وسلم کے مشل کا غوثا جو لاما عال ۓے ۔ اور 
امتناع بالغیر گی وج ےہ ےہ نەھ لہ اسان ذانی کے سبب سے ۔ اور به بات خی 
نہی ۓ, ُذھ بھه جواپ شعاررے مقّعید کے خلافے نہس ہو سکتا ۔ گکہونکھ 
سمکن بالدات ى طرح جس کیا عدم وقوع نس قرآئی سے ثابت ەوگیا ے اوس 
طاریقه ہے اوس کا وقوع میں آنا قدرت ہے تعلق رکھتا ےہ اور ارادہ کا تعاق 
بھی جس ہے سراد دو مقدور میں ے ایک کے ہونیقی تخصیص کے ء اوم 
وجود میں آنا ےء اور غلق کا تعاق جس سے سراد کسی چی ڑکا عدم ہے غارج 
ہیں لانا ےے وہ وجود ىى فعلیت ہے متعاق ۓے اس وجەہ ے قدرت و اراؤٴت 
کہ تعاق کے مساوی ےء اور وہ گویا معتنع بالذات کل ایجاد اور تخلبق ے ؛ 
عبلاحے رف ھا ایسا سمکن جس ے غذدم وفُوخ ی خبر غوڈ حقلی سمحازھ تعاٹول 
ۓ دی ہو اوسکا وٹوع بھی ستنع بالذات کی طرح غیر متدورۓے ۔ ہم ۓ یہ 
قرض کر لیا کہ اسنناع بالغیر بھی ممکن پر قدرت ھہونۓ کا منافی نہیں ہے ؛ 
اورکثیر افراد بھی اوس ذات سظہر تجلیات افضل المرسلین کے ممائل ئفس 
اسکائی ذاتی اور عتلی تصور ىق حیثیت ہے ھیں ء معمکن ڈانی اور خغارجی ے 
قطم نظر اور اوس تادر ذوالجلال کی قدرت کے لحاظ ے اوسکو وجود پذی ر کرۓٗ 
کے سائم ہو سکتے عیںء پھر حق سبحائه تعالیلٰ قدرت کے اظہار میں اپیے اہور 
ممکنہ جو عناط تصور کے گئے ہیں کیونکە عقل ارٹنکے وجود کے وثوع میں 
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آۓ کے لیے عض بلحاظ اکن ذاتی من دبث ھ٭و) جیسی کہ اونکی حیثبت ے ء 
جائز نہیں وت تو به حش عوام کو جو جانوروں ج مائند عیں پریشان گرنا 
میں ہی باكکه ان ڑوگوں کے عقايید ق توشین کرنا کر ۔ کیوٹکھ غاع لوگ اس 
مطلب کو جو رسالهہ تقویت الاہمان کی عبارت ہے نکلتا ےہ ھرگز نہیں سمجھ 
سکتے ؛ سواۓ آون غاص اشخاص کے جو اءّان ذاق ٤‏ امتناع بالغیر اور س‌تہه 
ساھیت کو جس طرح لہ وہ ےہ ؛ اور جس |شرح لہ وہ اوس میں ہزوی مور پر 
مسضعر ٛٛ ءً واقفیت رو ٹھٹے وٹ ؛ اوز اوس مطلب کیا کهة صاحب رساله کا اوس ہے 
”کیا متصمود ےۓ حو رسالھ ستد گوہ کے تن میں تحریر ے کھوج انی سکینگے۔ غوام کے 
طبقہ ہے وہ لوگ اسکی اصل وحقیقت کوجسکو سصنف مذکورۓ اصول دی ن کا سپ 
ہے بڑا مسئله قرار دیا سے باد کرلینگے اور اوسکے مطلب کو اپنے خالی ذھنوں 
سی منثقل گرلینے سواۓ اسکے کھ اقراد انبا غليه السلام کے وجود ڈیرمتناھی 
کو ذات محمد سلىی اللہ عليه و سلم ی ذات | کے معائل دوسرے افراد انسانی کی 
طارح وجود پیر جان لینگے اسکے سوا لسی اور عدایت کی اونکو ٹوقع نہیں ھوسکتی۔ 
ایسی صورت میں عام اشخاص میں سے ہر شخصس کو يف قہعایش کرنا تھ 
لا الە الااق سحعد الرسول اہ کے کنب کا اعتقاد بھی تصدیق کے ساتھ داتھ 
رکٌھیں تو اس مس کو ےا سان اور گونہم ہی محضرت ۓۓ ہ غخائمئین ق سی 
کے قطم نظر اس قضیك میں بھی بلا مک و شہه سح ارر حیرٹ کا احتمال ی اور ' 
بد بڑی حیرت ا س بے کہ ادپ ؛ گستاخی اور مطلق الما کس اشاروں ؛ 
وع نر بھی جو اوس برگزیدہ کالنات یق سناب ہیں اس بثال ى تثیل ہے 
لازم آئی ےے؛ منگرین ثبوت کے جسم کے رونگٹے بھی سن ک ر کھڑے و 
جاتے ھیںء اور عام لوگوں کی تنہیم کر لئے اس رساله کو آسان اردو عہارت میں 
ٹالیفی َ ٹرنکا مقصد یی معلاوم ھوتا 7 ایک ایسی بٹال ہے حو اس سقضّعون 
دی اِييه تعاليل قق عام قدرت ۴ متعلق عام ور پر شاہسل ۓکر؛) سراۓ اہتان 
وجود کے جو لوگوں میں محمد صلی الہ عليه وسلم کے بائند ہو بمان کی جاے 
اور ٗوئی دوسری بات نہیں , الاہم ارنا العق ہتا وارزقنا اتباعه و ارناالباطل 
اط وارزقنا احتنابه ء اقط ثمت ۔ 

یه ہے وہ تقریر جو مولانا فضل حق صاحب خیر آبادی ےۓے جس کے 

ذریعے تقوربت اأیمان کے صسضامین قٌْ ترذید فرسانی تھی ۔ 


رسالاك یک روڈری 
حواب اعتراذفات ولری فضل حق حا حے 
منجائب سولوی اسماعیل شہید 


مشضمون مرقومه سولوی فضل حق ہے یہ معلوم ھوتاا ے کہ معترض کا 
مقصد رساله تقوبت الابمان کے مضامین ہے متعلق تین باتوں پر اعتراض کرنا ھے: 


۳ اثبال رازارو 


یه غاط شہعی اس لۓ پیدا وی کہ فک ر ”ڈو ساکت اور چاسد سمجھ لیا گیا حالانکہ 
وہ متعرک سے اور اپنی داغلىی لامحدودیت کو بتدریج ظاھر کرق جای ہے ۔یهہ اس 
تخم کی مائند ے۔ جو شروع غی سے اہنے اندر پورے درخت کی وحدت کو سموۓ 
ھوۓ ھوتا ے ۔ اس ڈرے میں ایک پورا کل پوشیدہ ۓے اور اسی کل کو قرآنْ کریم 
میں لوح محقوظ کہا گیا ہے ء جس میں تمام عالم موجود ے اور جن کا اظہار 
ہتدریج هو رھا ے ۔ اقبال بتاے عیں که ہم اس "ائنات کی جزوی حقیثتوں پر غور 
کرے کرۓ ھی لاأمحدود کا تصور کرےۓ کی ثریبت حاصل کرےۓ ہیں اور اسی لئے 
قرآن سیں بار بار ملاعر فطرت کے بشاعدے اور ان کے متعلق غوروفکر یىی 
جا ےد کی گئی ےہ : 


فکر اور وجدان کے اس باھمی تعلق کو اقبال ۓ ئہایت غوی کے ۔اتھ ببان 
کیا عے ۔ وہ کہتے ہیں لہ قرآن ۓ غور و فگر کے ساتھ فطرت کے مشاهدے کی 
تلقین کی تو اس لئے کہ ہم اس حقیقت گا شعور پیدا کریں جس کی ایک ثشانی 
عالم طذرت ہے ٭وہ قرآن ئریمگی اس حتیقت ہسندالہ روش یىی طرف توجه دلاۓ ھیں 
جس ہے مسلعائوں کے اندر عائم واقعیت کا احترام پیدا عوا اور جس کی بدولت 
الشہوك ے جدید سائنس کی بنباد ڈا ی ۔ قرآن ۓ انسان کی عمل پسندانہ یعنی 
ات ہزجعم روش کو اس کی روحاق زندی ا اہک ناگزھر سسحلھ ٹھہرابا ۔ قرآن سجہد 
کی فطرت بسندی معض اس اس کا اعتراف ے که انان فطرت ے واہسته ےے اور 
یه وابستق قواے فطرت پر قاہو حاصل کرۓ کا ایک مەکن ذریعہ ے ۔ آخر می 
اقبال اس اس کی تشریح کرۓ ھیں که غصوساً موچودہ سائٹسی دور میں انسانوں 
کو مذعب کی کس قدر ضرورت ےہ ۔ وہ کہتے ہیں کە جس ماووسی اور دل گرفتّ 
میں آج کل کی دنیا گرفتار گے اور جس کے زھر اثر انسانی تہذیب کو ایک زبردست 
غطرہ لاحق ہے اس کا علاع نہ تو عرد وسطی کی صوپیانہ تحریک ے هو سکتا ۓ 
اور نه جدید ژماۓ کی وطانیت اور لادیٹی اغثراکیت ے ۔اس وفت دنیا کو 
حیات ٹو کی ضرورت سے ۔اگر عبر حاشر ا انسان وہ اغلاق ذمه داری اٹھا سکے 
ىا جو جدید سائٹس ۓ اس ہر ڈال رکھی ۓے ٹو صرف مذحب کی بدولت ۔ صرف 
اسی طرح اس ہے ازدر ارمان اوو یقین ئی اس کیئیت کا احیا ہو جس کی بدولت 
وہ اس زندی میں اپٹی اقدار اعلول کو محفوظ اور برقرار رکھ سکے کا ۔ 


مڈھپ اور سائنس اقبال ى نظر میں 1 


فکر و ذکر اور عقل و عشق کے اسشزاج یق یہی قرآنی تعلیم ےہ جس کو 
اقبال نوع انسان کی نجات کے لئے شروری سمجھتے عیں اور جس کو انہوں ۓ 
نہابت دل نشین اور وجد آفرین انداز میں اپنے سنظوم ”کلام میں جاہجا پیش کیا 
سے ۔ ایسی عقل کو جو عشق ہے بہرہ ور عو وہ ”حکمت کلیعی“ کے لقب ےہ 
سوسوم کے ہیں اور اس کا سوازنہ ''حکمت فرعونی“' سے کرۓ ہیں جو آج کل 
مغرب پر مسلط ےر اور یە ساری تپاھی پھیلا رھی ھے ۔ ایک طرف :و حکمت کمیعی 
ےہ جو سمجھتی نے کھ :۔ 


اھ راہ سی بعٹی ل‌‌ اثوار حۓ میک عسگمت اشہا زٰ اسرارز حقٍى أحسق 
خر کله آیات خدا بیند عراست اصل ایں حکمت ز حکم 'انظرااست () 
معنی' جبریل و قرآن است او لطرة التہ را نگہبان اسٹ او“ (ہ) 


اور ڈوسری طرف حکمت فرعوی جس کی ثائیر ھی حدا کے ۔ 


'امکٹر از بند دیں آزادہ از عقام شیق دور انتثادۂ (م) 
سی شود درعلم ون صاعب نظر از وہرد خود نگردد باغبر (۔ 


علم از ل رسو' جسیکیا اد ر پر و شبگق نے حبرثٹیل ٦‏ صحیئٹشی اہلیس اعت 
عشل اشدر حکم دلن بزدای ات جرت زحل آزاد غاد شیطایق است4۴ (م) 


اقبال کو وتہن ے کہ ایسی عی عقل جو ادب غوردۂ دل هو اورجس کی پٹیاد کتاب 
و حکمت دوئوں پر رکھی گئی مو ۔ بٹی آدم کو گمراعی ے لجات دلا سکتی اور 
صحدح راته دکھا سکتی ۓےے ۔ اور وھی انسان جس گی سرثت مسں ایعان اور عقل 
کا متاسب امتزاج هو ایک ایسی تئی دنیا تعمیر کرسکتا ےہ جو اس کی تحقیقی 
قوتوں کے ُ سازکار و 


تہ ٭و- سا اہ سے !سے سمسے.٠×٠×۱×ک.‏ ۔سیچے۔ ہت جج ج [ےہےےےتتےتتٹتس۔ے۔ل. ٠۔ص‏ مس ے ‏ پچچپچڑْطچ۔سىس٤‏ و '۰' ہہللتپتس س سارہ ںا __۔ے 


وہ بس چہ باید کرد ء طبم ششیس و وو صفحا ےع ۔ 
جہ ایشا ء صتحد ؛ ہم ۔ 

چرے ایض ؛ صتحه پہم ۔ 

سرت اما غ٤‏ صفٛوحيه ۴ ے 


ن۔ ایفاً صفحے ےن ۔ رن 


>۔-۔- سد سد لد دسسسو٭وڈوووو6اٗسسسس--۔ ھ-۔ے۔- ہے جٗھٗٛڑٛھے۔0نل9وووسپبست- 


۳ اقہال ریویو 


''برگ وسازء کتاب و حکعت استٹ ‏ ایں دو قوت اعتبار ملت است 
آں فتوحات جہان ذوق و شوق ‏ ایں فتوحات جہاں تحت و لوق 
ھر دو انعام غداۓے لایزال سومنان را آں جعال است ایں جلال() 
زیرگ از عشق گردد حق شاس کارعشق از زیرکی سحکم اساس 
عشق چوں با زبرگی عم ہر شود خثتش بند عالم دیگر شود 
غیز و نثقش عالم دیگر بنه عشق را با زبرکی آمیزدہ“(ہ) 


ام مسافر طبیم غشرے ہو غ فیقجف ‏ ہم ۔ 
۴ جاؤبیدد نامه غ صفحه ہے ۔ 


( گذ شته سے پیوسته) اتبال ریویو 
جٹوری؛ ے۱۹ 


سید علی ھمدانی آور اقبال 
سسئله خیر و شر اور معرکه“ روح و بدن 


فرض کیجئے کە جب خدا ۓ روز ازل شیطان کو حکم دیا کە وہ آدم کو 
سجدہ کرے تو اس ےۓ اثکار کی جکە اقرا ر کیا ھوتا تو کیا عوتا ؟ جب جبریل اہلیس 
ہے التجا کرتا ےہ که وہ اب بھی افرار جرم تظرے تو اس کیا جواب بھ ۓ که اب 
اس کا اسان نہیں قیوٹکه وه دثیا یعتی عالم ے کاخ و کوکسقدر خاموش ےۓےۓ 
اور اس کیلئے یھ سماں اسازگار ے ۔اس خاموش فضا میں جہاں سکون اور ود کا 
دور ذورہ ٹھا ابلیس ۓ اپنی نمی ے اچانگ نوج پیدا کر دیا اور عر رف عرگت 
کا سعاں بیدا هو گیا ۔ مائی ۓ اس واقم کو اپنی تعثیل کی زبان میں یوں بیان 
کیا کے که عالم اور پر سکون اور غاسوش تھا ۔ لیکن جب عالم لمت ۓ عالم 
ٹور پر حعله کیا تو عر طرف ہر چیز متحرک عو کئی اور عالم ظلمت سے اپنا 
ذفاع گر ۓ میں مشغول و کٹی یعئی اس الات ارض تن آغاز صحیح ہمعتوں 


1 ے ے لنے وا ہہ 
یں اپلیس ےے انمارو سی ضط رِ گ۔ ۴ 0 


جیں ار ضا اے اڑ نتاظدؤ ا1ل 2قلٛاے ہیی تا از شرزڑ بی دہ بودے(۱) 


اگر اہلیسں ے اتمار ثه٭ گیا ھرناتو ھماری زندگی ے سزڑھ شوق ےء اس میں نه آرزو 
کی غلش عوق ئە متعبد کے عصول کے لئے کوشش پیم اور نہ کامیابی کے بعد 
از سرنو گوشش کی تجدید ۔ چئٹانچهە ابلیس اپنے انکا ر کی توجیە کرۓ ھوے یہی 
کہتا ے ػکھ اس کالنات کی زندی کا راز مہرے انکار ہیں سضمرعےہ ۔ خدا اسان 
کہ بدؿ سی روح پھونکتا ۓے ء لیکن اس کی تمام پرسوز زندگی کا داروسدار سجھ پر 
ےہ ۔ غدا 


ای ہے ہچ سے ۰: 2 
ہے غطاب گثرے ھوےے لٹ پتا کر ء 


و نبام مشرقی غ مشْحف رع ۔ 


و اتہال ربویو 


پیکرانجم ژزتو گرنش انم زین جا بجہاں اندرم ء زندیق مضسرم 
تویه بدن جاں دھی شور بجان سن دعم ‏ توبه سکوں رہ زفی ء سن بەه تیش رعبرم() 


آدذم کے ستتقبل کے ا ہایس کا انکار ضررری تھا ۔ دوسرے لفظرں ہیں 
یوں کہنا چامے کہ اگر ابلیس انکار ئه کرتا تو اے سستقل وصل حاصل ەوتا ۔ 
وه ماحدوں کا سردار ے لیکن وہ غدا کے وجود کا سٹکر نہیں ء اس ۓ اار اس 
لئے کیا کە آدم زندگی میں سرغرو تبھی هو سکتا ے اگر اس کے لۓے میدان کارزار 
گرم کر دیا چاۓ اور اس لۓ ابلیس نۓ آدم کی غخاطر خدا کا حکم ماننے ے 
انثار کر دیا اسطرح وسل کی بجاے فراق اور وہ بھی ابد کا فراق اختیار کیا ۔ 
آدم کو اغوا کرۓ ھوۓ اس ۓ بی بات اے سجھائی : 


تو ئە شناسی غنوڑژء شوق بعیرد ز وصل چیست عیات دوام ؟! سوختن ناتعام(م) 


اسی بۂ بنا پر اقبال ۓۓ چاوید تامه ہی آیایِ کے لئۓ ''خواجة اھل فراق“ کا لقب 
پجاے قراق ے جو پالفاظا موادد الف ثائی طریق کستن کو ط ته پیرٹن نے پہثٹر 
سمجھتے یں ۔ چنائچہ اس کے ستعلق کہنے عیں : 


فطرتش '"انڈظ خذوق معال تز عد او رک مال لاہیزال 
نا گسٹن از جعال آ سا لَبوٹ کار پش اف گتف از ترگ سجوڈ(ڑم) 


اس فارت وسال ہے نا آمنا ے اور ا ا سلوگک جذب ہے عاری اور جعال لاہزال 
ے متمتم رعنا اور وسل کی لت ہے بہرہ ور لیکن اس کا ذوق راق اس بات کا 
متقاضی غوا کھ وہ الکار کرک ایک ٹئی زندگی کا آغا زکر سکے جو اس کے لۓ 
زیادھ سازگار ھو ۔ چنانچه آدم کو خطاب کرے ھوۓ کہتا ی . 


در گذاشتم از سجود اےء ہے خہر ساز گردم ارغنوث غیر و شر 
7 7 ہے کی 
سن ہے ڈزؤ پرتھ لہ وھ ام و کا وت اقم پر از نا گفتد ۰م 


۰ ابضاً بقدے پر ۔ 
۴- ایشا ٦‏ کت کرد اھ 8 ے - 
سی۔ عراوؤ۶ دنہ ۲ ٦‏ ا ےش ا ے 


(گدئته ے پیوستہ) اقبالي زیوبو 
حکُورک ٤‏ ے۹ 


سید علی ھمدانی آور اقبال 
مسئلہہ غیر و شر اور سمرکهٴ روح و بدن 


رو 


٢ . ۱‏ 
بعر آاحمف ذار 


فرض کیجۓ که جب خدا ۓ روز ازل شیطان کو حکم دیاکھ وہ آدم کو 
سجدہ ّرے تو اس ۓ انکر کی جگە افرا ر کیا عوتا توٴ کیا ھونا؟ جب جبریل اہلیس 
ہے النجا گرٹا ۓ کھ وہ اپ بھی افرار جرم کرے تو اس کا جواب بے کە اب 
اس کا اسان نہیں کیونکھ وہ دنا یعنی عالم ے کۓئخغ و کو کسقدو غاموش ےہ 
اور اس کیلئے یه سماں ناسازتار ے ۔اس غاموش فضا میں جہاں سکون اور ممودکا 
دور دورہ تھا اہلیس ۓ ابتی نہی ے اچانگ توچ پیدا کر دیا اور ەر طرف حرکت 
کا سماں بہدا هو گیا ۔ مانی ۓ اس واتع کو اپتی تعثیل کی زبانِ میں ہوں ببان 
کیا کے کهھ عالم ٹور پر سکون اور خاسوش تھا ۔ لیکن جب عالم ظلمت ےۓ عالم 
نور پر حمله کیا تو عر طرف ھر چیز متحرک ھو سی اور ۓ ام ظلمت ہے اپنا 
دقاع ”ئرےۓ میں مشقول ہو گئی ۔ یعنی اس کائنات ارض کػ آغاز صحیح معٹوں 
میں اہلیس کے انکر ہیں مضمر ےر ۔ 


ا ھاۓ و عو یعْانْه ہپودے کل سا از رر بی کاڑھ ہودے(١)‏ 


: 
فی 


اگر اہلیسں نے انار لغ کیا عرناثر ھعاری ردق ۓے مزہ شوقی ے اس سیں نئە آرڑو 
کی خلش وق تہ مقعبد کے حصول کے لے کوشش پیہم اور نہ کاسیابی کے بعد 
از سرنو کوشش کی تجدید ۔ چنانچہ ابلیس اہن انکار کی توجیه کرۓ عوےٗ یھی 
کہتا ۓے کہ اس کائنات کی زندگی کا واز میرے انکار سیں سضر ے ۔ عدا انان 
کے بدن سں روح پھونکنا ےر ؛ لیکن اس کی تعام پرسوز زندگی کا داروسدار مچھ پر 
۔ خلا یں خطاب کرے ہوےۓ ؟ہتا غہ : 


ہ ے سے ہے صصصتحہ -.ص-.۱_-_×-ص<طٔتھ >۔ سو -×-: چا 


× اقبالی رپویو 


دراں پاگ بیخائھ بے غروش چە گنجائش شورش ثامی و نلوش 
سی ہستی' ابر و باران جا خراں چوں نباشد بہاراں تجا() 


حہاں شور و غوغا نہی ء عےہاں خزاف نہس وہاں ئثف چین کا سے خو سکتاے اور تھ 
سوسم بہار کی لذت ے آشٹائی پیدا هو سکتی عے۔مختصراً ہم یوں کپہ سکتے ہیں 
کہ جس دنیا میں اہلیس نہیں ء وہ دنیا آدم کے رھنے کے لائق لہیں۔ چنانچہ اقبال 
ۓ پیام سشرق ىی نظم ''بہٹت“ گے آخری شعر میں اسکو واضح طور پر بیان 
گر دپا سے سے 


مڑی ائندر جہان کور دوٹے کہ یرداں ڈفارڈ و شہتاں ندارد 


لیکن سوال یه پیدا عوتا ے ”ئە اگر ابایس کا وچود ناگزیر ے تو آدم و ابلیس کا 
باشعی رشٹه کیا ھوٹا چاھیٹے ؟ یه رشتوف تعاون کی ہجاے تصادم کا عوتا چاہیئے ۔ 
ابلیس آام کو بضع کرتا اد > 


در جہاں با عمت سہذانھ زی ڈمکمار سن ! زسن بیکاله زی(م) 


لیگی .محض بثفقی روبے کے بچاےۓٗ جو اس شعر ے ٹہکتا ےے دوسری جگکہ شاء 


دعدانَ بثبت رویے پر زور دیئتے یس ۔ 


1 


بزم پا ذیز آہت آٹەم را وبال ززعم با دیو است آدم را جعال 


ٴِ او ۱ ' ٦‏ " 7 5 2 5 
وی را ار ڈار٣ں‏ یاپد ڑل بُ ٹے* سر اں کپ سنکےۓ ق 


1 ہے یزم آرائی افسانی زندق "کے لئے مصیبت ہے آدم کی نلاح و بہتری 
پلیس ہے مسلسل تائدم میں ےے ۔ آپتے آپ ؟ ٹر تاوار سجھر اور ابلیس کو ہر 
گے ڑ گر تاوار ثیز عوق ےے ۔ جتئی تیڑی پیدا عوگی اتنا ھی تصادم میں 

کی دوی اور دوتوں جہانوں میں سرخ روئی کا اسان سے شوکا ۔ 


کقایات غالے ع ستدھ ہر ۔ 
ےم اه غ صلحه وج ۔ 


سید علی عمدائی اور اقبال ے1 


شمارے غاقل صوغیا ےم آدم گ اپایس ق اس ازلی آویزش کو ایک اؤر شکل 
ہیں پیش کیا ےے ۔عبدالکریم الچیلی ۓ ”اسان کامل'' ہیں خدا کی دو گوئہ 
صنغات کا ذ کر کیا ۔ مثلا وہ غفار بی ےے, اور فہاز بھی ٭ القابض 2ں اور 
الماط بی ع الععز اور المدل ؛ الضار اور النائم : الہادی اور المضل وفغرءہ 
وغمرہ ۔ خدا ۓے اپنی ذات ہے نفس سحمد بہ کی تخلیق کی ۔ ایک طرف ملانکهھ“ ‏ ور 
میں جن ے۔ صفات جعال ء رودنی اور عدایت کی تجل عوق ے اور دوسری طارف 
انبوہ ضیاطین ھے جو خدا کی صفات جلال ؛ ظلت اور مضل کی تج کا سکز غہ 
زاردو ترجمه صفحه .مم) ۔ یب نظریہ ایک طرح خیر و شر کی دوئی کی تشریح 
کے لٹ پیش کیا گیا اور به حقیشٹٰ ے کھ ثر کی تخلیقی اسی غستی يٌ می شول مثت 
جو مع کم ععشس ۓ ڈیونگے غہر کا ڈاروسدار تلی اور پو شر و کی ھر سی 


زندق ي حتیقت بیان ٹرۓ عروۓ اقبال فرساۓ عیں ٭ 


نتم کهة شر ہفغطارت امش نباشہ ا کی یك خہبر اؤ نشناسی کے عم امك() 


صی ے کسی سے ضرق دار انساز) سے سوال بیچھا آکہ زندی کیا ؟ اس ے عواب 
دیا آٹھ وہ ایک شراب عے جر جثنی زیادہ ٹرش اور تلخ هو اتنی ھی اچھی ول 
مھ ۔ میں ۓ کہا کہ زندگی کچھ عجیب نے سے جسکی فطرت میں نر بنہاں ہے ۔ 
ایسی عالت میں کیا کیا جاےۓ؟ اس جہاں دیدہ بزرگ نے جواب دیا ٴکه بجر اور 
غیر دونوں ملے جلے پائے جاتے ہیں ۔ اگر مخبر کی تلاش سے تو شر سے داىن 
بچانا ممکن نہیں بلکھ سی کر ہی ھی خیر پتہاں ےے, ‏ صرف شہاری ھت یق 


ضبروؤرت آۓے ۔ 


فرمانے هیں : (م) 


سوکھ اھ وریوسے۔ے س- نس .۔ے ۰٭د ٠‏ ۱> :ھ۰ 1کک 5 ×“ٗعں“”ضوٹإ٥أ[ى٦ژوہ‏ نے سے َ‫ ہے سد سس ے سے أکککسکس وو 


ہے پیام سشرق ؛ صفعه وم ۔ 


۸ اقیال رہرہر 


وه انسان جو اپنے سورد و زیاں ے واقف ےد وه شر ہے خیر اور لقصانذ ہے 
فائدہ حاصل کرٹا ےہ ۔ گوبا دوسرے لفظوں میں شر کی لفی نہیں کی گی بلکہ 


اسے ذریعة غیر بیان کیا گیا سے ۔ 


اسی حقیقت کو اقبال ۓ پیام سمشرق کی ایک نظم ”شوہن هار و نیٹشاٴ“' 
میں بیان کیا ےہ ۔ () ایک جانور اڑتا موا جا رھا تھا کھ پیول کا کٹا اسکو 
چبھ گیا ۔ اس تیلیف کے احساس بے اسے بری طارح پریشان کیا زندگقی کے 
اس پہلو پر اس ئے شدت ے واویلا گیا ۔ اے"کالنات میں سوائے تٍلیف اور رنج کے 
اور کچھ نظر ئە آیا ۔ غون پیگناہ لائے ى شکل میں اھر عوتا ے ۔ دثیا کی تعام 
بنیاد کجی پر رکھی گی ہے اور ہر صبح شام پر ختم ھوتی کے ۔ وه کون 
سس غوشی ہے مج کا انجام حسرت اک غحم اور اکاسی ہر نہیں ھوتا ۔ پاس ھی 
شد هد بیٹھا تھا ۔ اس نے ہب بە واوبلا اور آہ و فاں سٹی تو قورا اتھا اور چونئچ 
سے وہ کانٹا جائور ا جسم سے تخال ڈیا اور پھر اے نصیحت کی که نقصان اور 
تیلیف کو خندہ پیشائی ہے برداشت کرنا چاھئے اور اسی نقصان کو اپنے فائدہ 
کے لئے استعمال کرنا چاھنے ۔ جب پیول کا سیت چئرا جاتا ھصے تو اس ےہ 
زرناب بعنی غالص سونا حاصل ھوتا جے ۔ اگر صحیح خوشی حاصل کری سے تو 
'کانٹوں ے مائوس هونا اگزیر عے ہ٤‏ در ھی ہے درمان یعّی علاج حاصسل 
کرنا چاھٹے ۔ 


درمان ز درد سا اگر خغستهھ تن شری خوگربه خار شوکه سراھا چمن شوی 


گرم بسن اور ثار بن عاور دوتوں تے اس دنيا میں تىؿیف اور سصمبت کے 
وہود کو حقیتت ہے ژبادہ ناہل اعتنا ۔مجھا اور ای بنا پر اپتا دین تعیر کیا 
جو اس ت ٹیا یق مکمل ای پر سہئی دء اسلام کے نزدیک بەہ دثیا واقعی 
تکلیف اور مصیبت کا گھر ے ہ قابل لٹا اور تغیر پذڈپر ے لیکن اس کے ہاوجود 
پ٭ ٹنیا آدم کے لئے دارالامتعان ٗث جس کا وجود ان کے ارتق کے لئے شروری 
ے ۔ عشلی طور ہر تو شوبن عاور ػ٤‏ بہ ننلله تہ رح ۓ کھ اس دنا میں 


جحتےۓکےے-ِ'- 1 ےہ و[أوے ہے ۔-[: ْ 





ایام مشری ہ؛ مقکے تج ۔ خعاچ ے 


0ك-- رر <جوجپووٹسجت-.. - ۔- کھهممجسسے ہےے ہے ------ 


سیا علی غعمدائی اور اقمال و 


راعت کے مقاباے پر تعالیف کا پلڑا بھاری ے ۔ لیکن دنیا کی زندیق کا جواز 
محض رحت ھ زحمت کے مقداری پیماۓ پر منحصر نہیں ۔ اس کا جواز انسان 
کی ان اغلاق اور روحانی گوششوں پر منحصر ےہ ہجو انسانوں کی فلاح کے لے 
اور معاشرے کی اصلاح کے لئے اس سے سرزد عوق ہیں ۔ قرآن مجید ہیں آتا 
ے کہ ”کیا تسہارا یہ خیال ہے کھ جنت میں ے مشقت داعل ہو جاؤ کے 
حالائکه تم کو ان قدیم لوگوں کا سا کوئی واقعه پیش نہیں آیا ۔ کہ جب ان 
کے سمخالغین کے باعث ایسی ایسی تنگ اور سختی وائم ھوئی اور ان کو یہاں 
تک پریشان کیا گیا کە پیغمبر اور ان کے ععراعی پکار اٹھے کہ اللہ کی بدد 
کب آۓ گی ۔“ (م) اس طرح زندگی اور به دئیا سب با معنی ہو جاۓ ھیں اور 
خیر اور شری آىیزش باعث رحمت ہو جاقی ے ۔ اگر شرکی مقدار یچ ہے تو 
اس کے مقابلے میں انسان کی کارکردگ بھی مععولی عوق ےہ اور اس کی شخصیت 


5:7 


بھی زبادہ بار آور نہیں ہوئی ء اس ے جو گناہ سرزد ہوتا ے ہھە بھی ' ے 
لدت و سرد'' ھوٹا ۓے چونکہ اس کا اہلیسں آتشیں هوۓ کی بجاۓ غای نہاد هوتا 
ہے ۔ (م)۔اسی لئے اسان جب دئیا کے ایتحان کے بعد ذات غداوندی کے عضور تھڑا 
ہوتا ہے تو عفر پیش کرۓ ہوۓ بی کہتا ے کە غیر تک پہنچنے کے لۓ 
شر کے سملدر ہے گزرنا اگزیر.عے ۔ 


رام نگردد جہاں تا نسوٹش غوریم ‏ جزبکند ٹیاز ازل٭ گردد اسیر 


تا شود از آہ گرم ایں بت سنگیںگداز بستن زتار او مود سرا اگزیر (م) 
قیاست کے دن آدم اپنے گناعوں کا عذر پیش کرۓ عوےۓے کہتا ے کہ 


اس نقطه تاء کو اقبال ۓ جاوید ام میں بھی بیان کیا ےے : 


لے ہر ون آدم ۲ سے کے پعا د نے یمارزروے ذر دلے 
لذتِ عصیاں چشیدن کآار اومت غمم غود چیڑرے تدیدنٔ کار اویمت 





بے قرآن ہج خر پ؟۔ 

اتال ؛َ ارسغان ححا پ ام عمدہ غ جرف 7 
04 ۱ رزژسعائے عجاز طس شسكی تج سے ۳۴م "0 
٭۔ ثیام بشرق ع عمبلعهع ہےم۔ 


۰-1 ال ری ہو 
زانکھ ے عمہیاں نود یی نایا پا ست تا غودی ارد بد عت آید شکست() 


آدم پیدا هرتا ۓ, تر اس کے دل میں آرزو اور تعنا کا دریا موجزٹ ہوتا 
ے اور یہی تے نے ععیان اور ے راہ روی کی طرف لے جاق ےر اور جب تک 
عصیانِ تهھ ھو اسي وڈ کی مضہوط و مستحکم ہس غوقی ۔ گویا غجر و شر 
متضاد عرۓ کے باوجود اہک عغی حقیقت گے مختلف بہاو معلوم ھوے ھی اور 
ان کا مقصد ایک ھی دکھائی دینا ےۓ اور وہ دونوں ایک عی دائرے میں کارقرما 
گیا ۔ے اتبال اونے نیس رہے غطے ),) گے فرسا ے شقدے ”ػھ ''غمس و شو ا رجہ 
ایک دوسرے گی شد یں گر اس کے باوجود ایک ھی کل ےے وابسته ھیں '۔ 
دیکھتا پڑنا ےہ لیکن اگر کل کا بہ حیثیت کل مطالعہ کیا چائۓ تو معلوم ہو کا 
کہ وه کی ستا3 و مسختقف کیقیات خلا مجمودےے ٤ے‏ ۔ 


ڈاثر کیا ے ۔ دپثر روم ( رہپ و سا بعد) میں آرساۓ ہیں : 


قیر و لف جنت پاشد عمدگر - زاد اڑیں هر دو جہاۓ غبر و شر 
ان ابی ڈو موک نے شس ؤاش اتد لیگ اہیں ظر شژڑق پیک کار اب لے 


پعنی قہر و لف دوئیں ٦آتاہے‏ پاۓ جاےۃ میں اور اس طرح غبر و شر "یا معرکھ 
شروع عرتا ے ۔ لیکن سختلف و ہتضاد غرےۓ کک پاوجرد ان کا تام ایک خی ےہ 
دونوں آسی ےم میں رواں یں ۔ لیکن ان تام تنشیلات کے باوعود با حقینت 
ے کھ یه سخاه بہت ارزگ ے ۔ سولاتا فرماۓے ہیں کے پیول اور نے اہک خی 
پردے ے نکنلئے ھی اور اس کے باوجود ان میں کشمکش جاری سے ۔ آخر کہوں 


اور اسی منہوم ڈو ادا ڈرۓ کے لۓ اقبال کسہتے ہیں : 


ر۔ عاوینف ٹاہفے ررج۔ پڈیوبج۔ 


۴ ۔ 129 ۔ج .۔۳ف۲/۲1:۳//۸ربو اکر 


+۔ ثنری ء ذل اول ہہےمہے 


سيا ع٤لیٰل‏ ھعمداذ ی از اقیال ٢‏ 


چہ گویم ٹکنهۂ زشت و تکو چیستہ زبان لرزد که معنی پیچدار است 
بردل از شاخ بن خار و گل وا دروں او ئنە گل پیدا نە غار ا۔ت() 


سر ۴ شر کک سصئلد إ مع اک اوز پہجدار لے شاخ ار پورل بفی ےہ اور کاٹے 
بھی لیکن شاخ کے اندر کوئی تفرفق نہیں ء سب اہک ھی چبز ہے ۔ گوھا زندگ 
اسی کل و غار کے تضاد کے باوجود یکجائی کا نام رے ۔ 


ایک طرف خیر و شر زشت و غوب کا تصادم کار فرنا ے اور دوسری 
ارف انسان اہی نطری کمزور ی کے باعث غلط رامتے آٌّ طرف تدم بڑھاتا ۓ اور 
اس طرح ثە صرف اپی انفرادی زندیی میں ثتائچ کا کڑرا پل چکھتا ۓ 
اجتماع اور معاشرہ میں پراگندگی انتشار اور قتنوں کا دروازہ کھولنے کا باعث 5 

۔ اب سوال پیدا عوتا ےغ ئه کیا اس تعیادم اور انسان کى فطری کزوری کو 
مد نفار رکھتے هوۓ کوئی سداواا ے ؟ 

سورۂ دھر (آیت م) میں خدا فرماتا ے کھ ہم ۓ اسان کو بالیقین سیدھا 
راسۃ ہتا ڈیا ء اب يہ اس کا ام ہے کہ وہ سیدۓے راستے پر چلے یا غلط زا۔تہ 
ختیار کرے ۔ اس سے صاف واضج ہو جاتااے کھ اگرچە انان کو ٹیک اور 
بدی کے واستوں پر چلئے کا کی اختیار دیدیا گیا ۓے مگر اس کے ساتھ ھی اسکو 
ٹیق کیا راسته واضح اور عاف طرر پر دکھا دبا گیا ۓے ۔ 

جب آدم ہے غاطی سرزد ہوئی اور وہ شیطان “ۓ ورغلاۓ میں آ کر غلط 
را۔تے ور کاسزن ھوا تو اسکو تمه کی کی قرآن حکیم میں آتا ے ۔ 


آہتلحقسیل آدم سی ربہے آدم 8 اما ھورۓ سا مات 
کات ۔ قتاب عملیلھ ().... اتے رب کی وف ہے ۔ بس القہ ۓ 


اس طرلاہ رحعت ہے تو دہ فرمائی 


گریا القائی رہانی ایک ایسی حتبقت ہے جس کے باعث آدم ۓ اپنے گناہ پر ندامت 
3- ؟ اظہار کیا اور اس طرح اگ عصیان و طغیان کے رہواکن | نتائج سے لاس رظ ھو 


ےلم لی تی 7 


۲۲٢‏ اقہال ربریو 


عدایت آۓ گی اور جس ۓ بھی اس ھدابت ي پیروی ق تو وہ غوف و عزكِ ے 


جب موسول عليه السلام نرعون کے پاس جاۓ لگے تو خداکی ارف سے 
انہیں دو تحنے عطا عھوۓے جنہیں عصاۓ سوسوی اور ید پیشا کہ نام ہے پکارا جاتا 
ۓ اور جو فرعوں کے سام اتپ ق بدد اور حجت تھے ۔ قرآنی حکیم انی 
'برعانان'' (م) یعنی دوبرغان کا نام دبتا ے ۔ اس برعان ىى تشریح ایک اور جگہ 
ہیں کی گی ے کھ اے لوگو ! تعہارے رب ىی طرف ے ”'برعان 4“ تمہارے 
پاس پینچ چنا سے اور بھر آکے کہا ہے کے ہم ے تم پر ”نورمبین“ نازل 
فرمایا ےر (ء) ۔ 


قرآن سیک یڈ نہیں م٭شتافے یھ الہاسی دیاہوں اور نے تو و شدایت ٌ 
الثاظ ا۔تععال ”کئے گئے ھیں ۔ مثلاً سورە ی' آیٹ ور اور × ہم میں اھل کتاب کو 
غطاب کر کے قرآن ۔جید کے ستعلق کا گیا ے که تمبارے لئے اللہ کی طرف 
ے :ور اور کتاب سبین آئی ےر جو غ۵اکی رضا تلاش آدرۓ والوں کی عدایت 
کرتی ے اور 'نہسں ظلمت ی فور یق طرف لے جائی ہے ۔ ۔ررہ ہ ء آیت ہو میں 
ثتورات کے ستعلق ””لوگوں کے اثر ئور اور عدایت*ٴ کے الفاظ ا۔تععال کۓے 


سوره ہس آیٹ ہي میں قرآن مجید کے متعاق ”لور ““ کا ائظ ا۔تعمال کیا 


گیا ےہ جس ہے غدا اپنے بندوں میں ے بعض کی عدابت کرتا ے ۔ 


لیکن کم از کم دو جگه ”':ورٴٴ ك لفظ قرآن اور اسلام ے علیعدہ مفہوم 
میں اسنعمال ھوتا معارم ھوتا ہے ۔ سوزہە ےم آیت ہرم میں مسللمانوںل کر مخاطب 
کمر کے کہا گیا ے کہ وہ تمہیں نور دیتا ہے چسکی روشنی میں تم قدم اٹھاؤ 
کے ۔ دوسری جکے زبادہ واشضح معاوم عو ا کے : 


سے - ۔ 


ہے ایام پرپ ۶ ےپ۔ 


س ۔ ابیضاھ م : ودےم ۔ 


سیل لی شعل یىی اور اقہال سپ پ 


افمن شرح الہ صدرہ ٹلاسلام سو جس شخص کا سیند اللہ ۓے اسلام 
فھو علول ثور سن رہہ (,) گے لئے کھول دیاء پس وہ اپنے رب 
کی طرف ے نور پر ےہ ۔ 


بعنی ''نورا؛ ایک ایسی لیت کا نام ے جو اسان پر بلاواسطهہ غدا کی 
طارف ے نازل عوتی ۓےے جس کی روشتی میں وہ ٹیکی اور بدی میں ئل صرف ٹعیڑ 
کثر سکتا ے بلکه کٹھن حالات میں بھی وہ ئیکی کی طرف عی قدم بڑھاتا ۓےے ۔ یه 
نور سہین می ےے جس کے بغیر صحیح راستے گی طرف بڑھنا ذرا سشکل ہو 
حاتا ےر ۔ 


اس سلسلے میں حضرت بوسف کا واقعه زیادہ وانح عدایت پیش کرتا ےہ ۔ 
جب زلیخا ےٗ انہیں بدی کی ترقیب دی تو بیان کیا جاتا ے کھ : اور اس 
عورت کے دل میں تو ان کا غیال جم ھی رعا تھا اور انکو بھی اس عورت کا کچھ 
کچھ خیال عو چلا تھا ۔ 


لولا ان را برعان ربه ۔ کذالک اگروہ اہنے رب کی طرف ے ”'برھانٴ“ 
لنصرف عنه السوءع والفحشاء ئه دیکھ لیتے ۔ اس طرح ہم ےۓ 
ان گو سوع اور نحشاء ے دور رٌ؟ھا۔ 


برھان کے لنفلی سعنی دلیل کے ہیں لیکن : قرآن ۓ برمان کے ساتھ لفظ 
دیکھنا لے ثر اس کے لغوی معنوں کی معقیقت بالگل بدل ڈال ےہ ۔ دلیل کا 
سمجھایا جانا یا پیش کرنا وغیرہ تو ہا جاتا ے لیکن دلیل کا دیکھنا ایک میختلف 
تجربة سے ۔ افلاطون ۓ ستالمه' “'جسروویت'' میں‌ڑے.ج) ”دید“ کو تعام حسوں 
میں افضل تریں تسلیم گیا ہے ۔ اس ارح اس کے نزدیک اعیان "تا علم روح ”ثو ایسی 
مس کے ڈریعے عاصل هوتا ےر ہوراس جسعائی دیکھنے یا آنکھ ہے ارہ ےہ ۔ 
افلاذون کے الناظ میں ھم ان اعیان یا تسورات ”کو عفل کی آنکھوں ے۔ دیکھتے 
ھیں ۔ ”روح آنکھ طرح ۓے جب وه اس چیڑ پر پڑتی ے جس پر صداقت اور 


ے پىکلت کک 6 کک سھگ 7ھ 8اھت ۔ امہ گادکگک سس سس .2٭د ے عػے :3 کلا ڈ٭اٴ'گا'کالاللاکھ' گا ہ سے,., -۔-۔---ح٘"۱ػ.. ٭ جع عن-.ک+ْدٗد: اذا پا کے یھ . 


ھ 
وس ایيفاے و+: پہہے 


بخ ‏ اقیال ر لاق 


٤ی‏ الف سےا غظق اعاۓ اک جسمک۶و تران نے اس کہ مساق ذر5 لٰ 8 الْفَاءل مت 
پیش کیا ےے ۔ یی اور صداقت کے اس ۔نوو تصو ر کو دیکھ کر حضرت یوسف کے 


لئے ہدی کی طرف راغب هەونا اسکن تھا۔ ۔ ۔“' (م) 


گویا القاےۓ ربائیء نور سہین اور برغان سبھی مختلف الفاظ یں ایک 
بنبادی حثیقت کے کھ جب انان عقل و خرد کی سنزل سے آکے کی طرف قدم 
بڑھاتا ید اور غدا کی توق اس ي راعنعائی کرٹی دہ تو وم شنید کی بنزل ے 
گژو ”ثر دید ىی متزل میں داخل ہوتا ے اور یہی وہ منزل ےہ چہاں عشق و جنوں 


گی کارفرمائی شروع ھہوتی ےہ ۔ 


مولاٹا زلع ك2 وس او سے اس ارَتَتا کا ذکر کیا کہ (اشمارج مو با بعد ۔ 
فرساۓ عیں که لوگ کگھیتوں ہے گندم ۓ خوشے حاسل کرےة یں اور 


ڈو دائتٹ ے چہا کر گھایا جانا ےہ تو عقل و فہم و جان اھر ھوۓ ہیں ۔ 


پار ات عات رانک نحلز علق گت سے الخراے آید زسیاے و 
ب× الزراع گشت 


اس گر بعد وء اسان غشق ہے اشنا ھوتا ے اور اس گی حیثیت وغی ھوٹی 
کہ جس کا ذٹر قرآن مجید (س) میں آتا ے ۔ نبی آکرم کے ساٹھی ایسے لوگوں ہر 
مثتمل ھیں جو غدا کۓ حضور سجدء گزار میں اور غدا کے فضل اور رضا کے 
شوامتکار ۔ بهە وہ اوک ھی جن ي پیشانیوں پر مجدوں کے نشان ھی ۔ یہی بیان 
تورات میں بھی تھا اور یھی اتجیل میں ۔ ان کی مثال اس پیچ کی سی عے جو 
زسین سے پچوٹتا جے پیر مہ شبوط عو آثر اپنے پاؤں پر کیڑا خوتا ےہ اور جسکو 





رز. ستالعة جسمہوریت پر,ئ ء الگریزی قرجمهھ جوویٹ ‏ جلد اول ہ 
صفحے 8 3ے یع ہرےےاے 
ہ۔ دیکھۓے راتم الحروف یق کتاب ۔سکمائے قدیم کا قلسفۂ اعغلاق ء ادارہ 


ثقات اسلاےهھ ے لآاھورء صفحعة ہے سم ۔ 


م٭۔ آرافنے رم یج ۔ 


سید غعلىی ھمدائی اور اقبال ۲۵ 


دیکھ کر ہونے والا غوش عوتا ہے ۔ چنا!چہ جب انسان تعام منزلیںی طے کرتا عوا 
عشق گی سٹزل میں داخل رتا ےہ تو اس کا خالق اس پر ہے ائدازہ خوش 
ھوتا ے ۔ 
عشق سلطان ات و برغان ہہیں ‏ ھر دو عالم عشق را زیرلگیں() 

پعنی عشق ساطان بھی ے اور برعان ہیں بھی ۔ اور اسی گل طنہل دونرں 
عالم یق حکمرائی بھی حاصل عوتی ےہ ۔ یه عق کی انسہائی منزل کا بیان ے ۔ 
اس کی ابتدائی سنزل بجی ےے کھ !نسان کے سامٹر چپ بدی اور یی ء زشت و ذوب 
کا تصادم پیش ھرتا ۓے تو وه بڑی آسائی سے سی ہے بئھ سوڑ لیتا ہے ۔ 
جب سقراط کہتا ےے کھ علم غی نیک ہے تو اسّی سراد علم ے وہ علم نہیں 
جسکو حاصل اس لے کیا جاتا ے کہ لوگوں کا استحصال 'نسطرح کیا جائے بلکه 
اس غلم ے سراد وه حکەمت ہے جس کر لئے قرآن مجید ئے غیر کثیر کے الفاظ 
ا_۔-:عمال کۓے ہیں اور جس کے (م) باعث ائسان برائیوں ے سحلوظ :نا ے۔ ۔ 


اسی ڈُھٹی اور تلبی انقلاب کیلۓے صرفیا ۓ غاق حدرے گی ا۔طلاح امتعسال 
کی سے ۔ یه اصطلاح قرآن مجیاد میں مختاف جکہوں پر استععال ہوئی ے ۔ ہٹس 
جکه (برے ج اور ہب٤‏ ے) اس ہے سراد ائسان کی طبمی زندگق ۓ بعد یق 
زندی ہے اور بعشض چکھ ([مرں ۹ں اور یم ۹م) اس سے سراد ایک نئی قوم 


۔ لیکن سوفیا ۓ ا کو اس اعلاقی اتقلاب کیلئر ا۔تعمال کیا ۔ حضرت 


عیسول ۓ ایک یہودی سرداو ے غطاب کرےٗ ھوےۓ اس ووحای انقلاب کیا ذکر 


اسی تجدبد عیات ہے گیا ے ۔ فراے یں : ”میں تجھ ہے سے کہتا ھوں کہ 
جسے یک ڑوںی نے سیت عےی پہدا تن می بڑھ غاد کی بادشاھت کو دیکھ ہی 
سکتااے سے سے تعجب ثه کر گه ہیں ۓ تجھ ے کپا ہیں ٹئے سرے سے پید 
عوتا روا ئن (م ' ٣۔ےا‏ - 
جاوپد انے میں اقیال ۓ اس جدید پیدائش ا ذکر گیا ےے ۔ فرساۓ ہیں ء 
از طریق زادنِ اے سرد تکوے آ دی اقلسدر جہان چار ہیوے 


+۔ عاوبد ٹابف * عنقعھ ہر .2 


ہے قرانغ و ہب ۴> ےپ ۔ 


٦‏ اقبال ریویو 


غم براں جستن بھ زادن سی تواں بندھا از غود کشادن ہی تراں 
لیکن ایں زادن تە از آپ و گل است ‏ دائدآںم دےکه او صاحعب دلامت 


اس نشی پیدائش اور پہلی پیدائش کا فرق یبان کرۓ ہوےۓ کپتے هیں : 


آں ز مجبوری است ایں اڑ اخٹیار آں نہاںِ فر وردھ ھا ایں آفکثار 
آنب سگوں و سر اندر گائنات ایں سراها سیر پیروں از جہات 
آں ہگے محتاجٹی روز و شب است ‏ واں دگرروڑ وشپ اورا ‏ س کپ است 
زادن طنل از شکست اکم اسٹ زادن سد از شکست عالم امت 
جانْٰ پودارے چو زابد در بدن لرزہه ھا افقتد دریں دیر کہن 


اسی روحانی انقلاب ا 2ذکرہ ایک دوسری شکل ہیں بھی اٴکث ر کیا جاتا ے ۔ 
آدم اور اپلیس کے باعمی تصادم ے انکار ممکن نہیں اور ئە ہم اس تصادم ے 
ےد “کیلۓے ابلیس کو تل ٍ“ سکتے شر کیوٹکہ 7 رر تسا ل44 
بچے - ہے یا ےی 
جاری و ساری ے ۔ ایک دفعہ اہلیس کے متعلق بات عو رھی تھی اور حضور ۓ 
رمایا کھ ھر آدسی کے ساتھ اسَّا شبطان ھوتا ےہ ۔ اسر کسی شطس ۓ ہوچھا: 
گیا حضور کے ساتھ بھی سے ! آپ نے آرسایا کهہ خاںٍ میرے ساتھ بھی شیطان 
موجود گے باُگر میں ے اس سسلمان ہا لیا ے ۔ یہی قدم اس رومان انقلاب کی 
عغامت ۓے 


غوشٹر آں باشد مسامائش گن کكشتة خُسشہر قرائش کن 

کور وا پینندہ از دیدار کن ہو لہب را حیدر کرار کن() 
بہٹر ےہ کہ اسکو مسلعان کرے بعتی قرآن کی تعایم ہے اسکو ساور کیا جاےۓ ۔ 
اسطرح لور مبین اور ''برعان'' كيا سشاھدہ اور دیدار حاصل ھوکگا جس ہے !نسان 
کے پاے استقاست میں کبھی لەغزش ا اسان نہیں رعتا اور بولمہی کراری میں 
تبدیل ھو جاقی ۓ ۔ 


دنیا کو غ, پور معرکۂ (ح و بدن پیش ۔(ہ) 


سسسسر: ہ صوود ٣‏ :تن کا ہے ہے ٘صھد-ْت دہ ےے 
کدصد----..-.---317 :00ن 7 للظ - سے ۔.ي و ے۔ ۔وہ- و۔-وجو ‏ سجیوے-و۔ جو ت ٭ 87 ٤ھ‏ :اکھد سا کے 


ا جاوید اه غ سے ہر 


بے ارمغان عجاز مشاہ , ساپ ۔ 


پالم خی شوگ أ5 ٹی اہجر اقبال ۓ ٢‏ 


اس مسثلة شیر ؤ شر یی تریح کے یگ ژناہ زؤزڈ ۓ گشمیر ے2 عالات ڈرا 
تفصیل ہے شاہ عمدآن کے سامے پیش کۓ ۔ شاہ عمدان جیسا کە !وہر پیان کیا 
گیا ہے کشعیر کے حقیقی معنوں میں خالق تھے اور اس لئے ہی مناسب تھا کہ 
ان کے ساسنے سمضلومی ي تصویر گھیٹ دی جاے اور انٴ سے اس کا مداوا طاب 
کیا جاۓ ۔ آسمان کے نیچے اس زین میں انسان انسان کا دشمن ے اور ایک قوم 
دوسری قوم ى غدشمن ۔ اپتی ے انشہا خوبیوں اور فتی کمالات کے باوجود وہ 
بد قسمت آزادی کی نست ہے محروم ۓے ۔ 


کاررانپا سوےۓ سئنزل ام ام کار آو ناعوب و ے اندام و غام(م) 


کا ام بالخل خراب ےی ۔ اس 8 ملک ؟ٗ ک ح سیق اپٹی مثال آم آپ ہے ۔ ایس 
سعان ے جہاں ھر طرف خدا کی قدرت یاد آن ے ۔ 


گوە و دریا و غروب آفتاب من غدارا دیدم آ نجا ے عجاب(م) 
اس کے پہاڑ اور دریا اور پھر پاڑوں میں غروب آفتاب کا منظار 
جس سے روٹن تر ھوثٹی چشم جہان ہین عامل(م) 


یعٹی پہی وہ ملکوت الساوات و الارض عیں جن کو دیکھکر عشرت ابراھیم کو 

عدا ‏ ذات "ا یقین سحکم حاصل ھوا تھا ۔ لیکن یه قوم ان فیرش آسمانی و زمیٹی 

ے قڈعاً محروم یر ۔ بڑے دلفکار انداز میں ان تلخ حقائق کا تذکرہ کرۓ کے بعد 
سض ۲٢‏ 


انٰض ے سداوا چاہتے ہیں ۔ شاہ ھمدان ۓے اس ػ حل جسم وجاں ء روح و بدن 
اور تن اور سن کے تضاد اور تعلق ے پیش لیا عے ۔ 


اس مسسئلى کا ایک فلسغیائه پہاو ےے مال ذگر اقبال ۓے تتکیل حدید می 
کیا سے ۔ ٹرساۓ ہیں : ”کیا ڈیکاوگ کی طرح خی ید کہیں کہ روح ادو چس 
وہ چاویا اھ ے صفحه ےرم ے 
ہے ایشا صفحھ ہررے 
س۔ ہانگ درا , صنحه ٭+وپ ۔ 


ك اقبال رذر لو 


دونوں کی هھستی ایک دوسرے ے الک تیلگ اور آزاد ے ؛ گو کسی 
پر اسرار طریق ہر باعم وابعتہ؟(م) ہے -- ۔۔ ڈیکارٹ پہلا شخص تھا جس ۓ بہ 
س۔شاه (تعلق جسم و جاں) باقاعدہ اور پر اس شکل ہیں پیش کیا اور میری راےۓے 
ہے کھ اس کا یه غیال ان اثرات کا نٹیجد تھا جو شروع شروع کی عیساثیت ۓ 
مانویت ے قبول کٹۓے  -‏ ۔ “ اس کے بعد انہوں ۓ جدید قلسفه و ثفسیات 
میں جسم و جاں کے تعلق کے ستعلق دو نتاریوں کا ذکر کیا ہہ جو تعامل 
[3:11001:00ط:111) اور ستوازبت (00ہا١اا۵1٢۲۵)‏ کے نام ہے ٛپور ہیں اور فرەداۓے 
غیں کیہ ”یه دوئوں نتارہے اپٹی اہنی جکہ ہر ا کاق ہیں اس لئے کھہ جب کوئی 
فعل سرزد ہوتا سے تو آسمیں هن اور جسم بالکل اہک ہو جاے یں .- ۔- ۔۔ 
بوأ یھ کسی رنگ میں سے تعلاق ایک عی ظام سے سے ۔ قرآنٗ محجید 
ک رو ے بھی یه ایک عی نظام کے دو حصمر ھں ۔ لەالخلق و لە الامی 


دوسری جئہ اقبال ۓ علق اور اس ک توشبح کی ھہ ۔ فرساۓ میں کہ 
خاق کیا انظ خدا اور ے جان ایا ےے تعلق ظاھر کرٹا ے اور ای کا لفظ غدا 
اور جانداروں اور خاص طور پر انسانوں کے پاھعی تعاق کے لئے استعمال ہوا ۓےہ 
(دیکھنے افپال کا 'نگریزی مضعون ''نظریه اشافیٹت ى روشنی میں غودیٴ“] 


جسم و جان شر تعلق پر هن راز جدید (سوال س) میں فرساےۓ غیں : 
تن و جاں را دوتا گفتن کلام اس تز و جاں را دوتا دیدن عرام است(ء) 


جیسا کہ اقبال سۓ کہا ہے عیسائیت ۓ ایک قدیم رواوت "ڈو بلا کم و کاست 
قبول کر لیا ۔ عام طور ہر اس رواوت كا نیم افلاطاون اور لاطیٹوس مصری کو 
جھا جاتاے, ہنہوں ۓ مادے “کو عدم محش قرار دیا اور نے اس دنیا میں تماع 
برائیوں اور شرور کی علت ۓ طور پر پیش کیا ۔ در حقیشت یه روابت بہت قدیہ 
ے اور غاص ور پر قدیم مذھبی جداعتوں میں پائی جائی رغی ۔ ان کے ھاں 
ہدانسشی ہے یه تدور پیدا عو گیا تھا کہ اسان کے اغلاقی و روعائی زوال کا باعثد 
انساق روح کا جسم میں قید ہوا اور پھر جنسی عمل کی کار فرںائی ے ۔ اس تصرر 
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إ٭ اقبال ڑنظز عغجم, غضیع سٹمے واخورے, سغسه وریہے‎ 


سید علی ھمدانی اور اقبال ٢۹‏ 


ے یه نتیجہ کالا گیا کہ انسائی ژندگی کا سنشہا یہ ہے کہ اس جسمائی زندی ے 
نجات حاصل کی جاۓ ۔ اس مقصد کے لئے ھر قسم کی رباضتیں ایجاد کی گئیں 
اک جسم کو کمزور کیا جاۓ ۔ بدھ مت ؛ فیٹا غورث کے نام پر قائم ھورےۓ 
والے دائروں ہیں : غرفانی گروھوں اور پھر ہائیوں کے ہاں ہسم و جان کی اس 
دوٹی اور جسم کی برائی ہر انٹا زور دیا گیا کە یه ایک عام تسلیم شدہ ثنظریه 
هو گیا ۔ عیسائیت میں بھی پال گی تعلیم کا ایک پہلو یہی ے۔ کہ یہ جسم گناہ 
او ر سوت کا مٹیم کہ (دیکھوۓے گراٹیھوں ۔ کے نام خط ؛ اش . جم وغیرہ) ۔ 


یہ اسی نطظرۓ کا اثر تھا که فیلو ۓ جب تخلیق کائنات کا نقشه بیان کیا 
تو اس ۓ یادہ اور جسم کو خدا کے تخلٰیٹی عمل ے علیحدہ رکھا ۔ جب مادہ 
اور جسم کِلی طور پر لمت اور بدی کا مظہر ےۓ تو دا کے اس کا خالق قرار 
پا سکتا ۓے جب که وہ غالص اور مسطلق غیر ہے ۔ چنائچھ اس ۓ بد نقطلہ نا 
پیش لیا کہ بادے اور جسمکی تخلیقی خداےۓ تعالول گی بجاےۓ دوسرے خالقین ۓ 
کی جو اس کے ساتھ تخلیق کے تام میں شریک تھے ۔ () 


عترل عضرہ کا نفظربهہ بھی اسی نقطہ انگاہ ے پیدا عوا یعنی خدا تخلیق 
کاثنات میں براہ راست کار فرسا نہیں ۔ اس ۓ صرف عقل و 7 پیدا کیا یا یوں 
کہ کھ ءتقل ٭تقل اول کا صدور ھوا اور درجه پدرجه مختلف عقول صادر وی رعیں 


٠ - ۱‏ 
امطرح که ىادہ انہی عقول کے هاتھوں ظہور پڈذیر درا ۔ 


لیکن اس سطلق ثوبت کا سب ےے نہعایاں اثر دسیح علیو ا نسلام ۶۰ پہلے کے 
عرفائی فرقوں میں ٹفار آنا ےۓ اور اس کے بعد مائی ا اس گثویت کو بڑی ستعکم 
پنیاد پر قائ م کیا ۔ مغربی ایشیا میں بدع مت عرلانی تحریک اور مانوی نظام اخلاق 
ۓ مل کر چسم اور روح گی ثنویت پر اٹٹا زور دیا کە یە نظریه عام طور 
ہے صحیح تسلیم کر لیا گیا ۔ اور اس کی بئیاد پر زھد اور رهھبانیت ۓ ایک ىارف 
اور رراحیت اور عش پر۔تی ۓےۓ دوسری طرف انسانی معاشرے کو بالکل زار 3 ژیر 


فرک رک ڈیا - 


٠ 2‏ ھت .۳ سحت جب 


پا دہ 6۔ دیکھٹۓ و لفن کی ؟ کات 7 اقاو> ه حاد ارلےے 5 و ید ۳ اس ےپ 


۴٣‏ اقبال زپویر 


جان اور تن ى ثنویت کے ساتھ دئیا اور عالم سثال کا تقارل بھی قابل غور 
ے ۔ ایک حیثیت میں یو سەجھۓ که موغرائذکر ۓ جان و قن گی دوئی کو اور 
زیادہ موئر با دیا ۔ قدیم دینی لٹریچر میں ایک ایسی دنیا کا تصور بہت نماہاں 
طور ہر پیش گیا جاتا رعا جہاں عدا : عرش ء فرشتے وغیرہ کین ہے ۔ بہی وہ 
دنیا تھی جہاں انسان اس ٹنیا ہیں آےۓ ے پہلے رفتا تھا اور جس پا ا 
روح کو آج بھی کھی کہمار آ جاتی ہے ۔ اسی دنیا کا تصور بعد وا ے 
عائم مثال کے طور پر پیش کہا ۔ اس نادی دثیا کے مسائل ہے غافل رعنے کا 
رحجان پیدا گیا اور یه بھی جان و ٹن کی تفریق کیطرح رھبائیت "کا باعث بنا ۔ 
اسلام ۓ ان ثتائج کے خلاف شدت ےہ احتجاح گیا ۔ تخلیقی آدم کے 
تلق قرآنِ مجید میں جو کچھ بیان گیا گیا ے, اس ہے معاوم ھوتاے که اسان 
کے جسم کو بھی خد! ے بناها (م) اور اسکے بعد اپٹی روح بھی اس کے جم 
میں پھونکی گویا انسای جسم اسی طرح خد! کا پیدا کمردہ ع جسطرح روح ۔ 
جب اہلیس کے سجدہ نہ کرۓ پر حدا ۓ اسکی وجھ پوچھی تو اس نۓ بتایا کد آدم 
کو تو ۓ شی سے بنایا اور سجوے آگ ہے اراس لۓ میں اس ے ائضل یں ۔ 
اسیر ضا نۓٗ اہے تگہر اور غرور ٹترےۓ پر لعلت ق (م)۔ اس سے یہی تہجه 
تیلتا ۓے کہ انسان کا جسم اگرچہ شی ہے بتا ے ء پھر بھی وہ حقیر شے نہیں ۔ 
جن دو آیات قرآل کا عوالد اوپر دبا گیا ے(م) وغاں آدم کے جسم میں ردح 
پھوٹکنے ہے ہہلے واضح طور پر بتارا گیا ے که اساتی جسم کا تسویه کیا گیا پعنی 
اس تک مل کی گئی اور اسطر - ح آدم کو روح حاصل ھویۓ ے پہلے ایک لضیات 


بھر قران سمجید ےۓ انسانی زلدگی کا مقصد متعین کیا اور اس نظریے یق واشضح 
تردید کی ”ئه ید دئیا یق زندگ محض "کھیل تماشا ہے (م) ۔ پھر یه بھی واضح 
کر تھا کو اینسانت اپٹی فطرت ٭َ لسراظ سے پبہتران غعہاتوں ىك مالکے جے بے یھ 


ف۷ ت0 کسیسکسگکس_٦ست‏ ٥۲.×حسحہْد‏ 


١۔‏ قراز ق رپ غ؟ اور بل ٤‏ ای عے 
ایشا ے ؟ٍ عم ۃے آچؤو۔ 
سے ابا جب رم اوررم ! ہب ےہ 


سہ ایشااے ۴خ پیھظم۔ 


عو غلٰی غمد انی اور اقبال ۱ 


احسن تقویم پر پیدا کیا گیا (م) ادر اسکی فطرت القه تعائیل کی فطرت پر بٹی 
ےے۔(م) پھر یه بھی واض ح کر دیا کہ اگر وء ضرا سسخم پر چلے ا تو اس کے لئے 
لہ صرفب آخرت ہیں بہتری ا سامدان ھرتا بلک اس دیا ہیں بھی وه ابن اور 
سلامتی کی زندیق سے عراراز دوتا ۔ اس سلسلے میں پند آیات کا حوالہ بہت 
ضروری معلوعم عوتا ےہ ۔ 


اے سیری ڈوم گے لوگر ! آونے رپ ےے معائی چاھوء پھر اس کی رف 
پلڈٹو ؛ وہ تم ہر آسعان کے دھاۓ گوول دےكا اور تمہاری موجودہ ثوت پر 
پت امْہاؤك کرے کا ۔(م) 


سنو جو آق کر دوست ہیں جو ایمان لاۓ اور جشرووں ۓ تقوعل کا رویه 
اغتہار گیا ء ان کہ لئے کسی خوف اور رنج کا مرتع نہیں ۔ دنیا اور آغرت دوئوں 
زندگیوں میں ال کے لئے بشارت خی بشارت ۓے, .)سم 


نم میں سے جو لوگ اھمان لائیں اور ٹیک عمل کریں؛ ان سے الہ تعالی 
وغادہ آرداٹا سے کان ان کر زین مس حکوت ع للا فرساۓ "کنا جیسا ان ے ہم لے 
لوگوں دو حکوىت دی تھی اور جس دین کو ان کے لئے پسند قنایا ےہ ا سکو 
ا کے لئے قوت دے گا اور ان کو خوف - کہ بعد اسن دے ػ بشرطیکہ سیری 
عہادت ‏ کُرے رعیں اور میرے ساتھ کسی قسم کا شرکگ ه کریں - سس ۔(ن) 


انٰ آبات ے واٰع ےق کھ اسلام کے نزدیکگ تھ یه جسم گوئی حقئیر 
شے ہے اور ثەه روح کا اس چجسم میں موجود ھوا کرئی ہری چی: چیڑ اور نە انسائی 
زنس کا مقصد اس ے نجات ہے ۔ خود تجات کا تصور قابل غورے ۔ نجات بج 
مفہوم ہے کسی مصیبت یا قید ہے چھٹتارا حاصل ”آرنا ۔ مثلا حضرت بوعسف کے 


ہے لی" اہک اص کا تذگرہ آتا ۓ جس کے خواب کی تعبیر 5 رے وے 





اک چاھٗ٘ے سد اس لق سٌّ شض س ہے ےہ س-- 





ایشا فو م۔ 
۔ ابضا 0 ص٣‏ ے ٣‏ ۔ 
رہ ايضاء ۹] ٣ؿ‏ “٭ 
بے ابضا ء ہر جچزعم+ ہد 


و ایٰہاغ مم جنع۔ 


پ۳ اتپال ریویو 


حضرت بوسف ےۓے گپا تها گھ تہریں معاف کر ديا جاۓے تػا ۔ اس پر 
حضرت پوسف ۓ اس شخص ہے کہا کە جب تمہیں رعائثی ملے تو بادشاء ے 
میرا تذکرہ کرنا ۔ اس قید خاۓ سے وھائی کے لۓ قرآٹ مجید ۓ تجات تا 
لنٹا استععال کیا ھے ۔(م) زندی ہیں اسان کا مقصد ٹیک کی تروبچج اوربدی ے 
روگنا ےے جس ے اس دثیا میں انفرادی اور اجتماعی فلاح حاصل ھوتی یہ ۔ 
قرآن میں صرف ایک جنہ نجات کا لفظ استعمال ھوا ہے اور وعاں بھی 
جہنم یق آگ ے بچنے کے لۓے استععال کیا گیا سے ۔(م) پیغمبر اونی قوم کو 
مخااب کرک کہتا سے کہ میں تو تسہیں نجات کی طرف بلاّتا عوں اور تم 
مجھے چہئم گی ارف دعوت دے جا رے عو ۔ اگلی آیت میں بیان کیا گیا ےد 
کھ تم مجھے اللہ سے کفر اور شرک کی طرف پلاے عو جو میرے علم کے سطابق 
غلط بات ےی اورمس .؛مہس اس فذات وروردگکار یق طرف نعوت نے رھا ھوت 
جو عزیزوغفار ےہ ۔ اس سے اسلام کے بنیادی تصوز کے غلاف کوئی چیز نہیں 
اور وہ 7 دی تصور یہ ہے کہ یہ دئیا بھی اپئی قدر و قیمەت رکھتی ہے اور اس 
سے فراو انسانی زندی کا ۔ مقصد نہیں ء قرآن ایگ ایسی تعلیم کا حاسل ےہ جو 
زلدی بخش ۓ(م) اور موہپ عدابت ےی اس دئیا میں ۔(م) اسی نقطھ نگاہ کو 
ملحوظ رکھتے ھوۓ اسلام ے رغبائیت کو ایک غیر قطری عمل قرار دیا ۔ 
قرآن فرماتا ہے 
“اور رھہائیت انہوں ےۓ خید اپجاد کر یی شقیم لنۓۓ اس گر ان ہر واعپ 
وگ کیا ٹھا لیکن انہوں ے حق تعالیل کی رما کے واسطے اس کو اغتیار 
کیا تيا سو انہوٹەب ےۓ اس ىق پوری رعایث ئه ى ء سو ان ہیں سے جو لرگ 
ایەان لاۓ ٭م ۓ ان کو ان کا اجر دیا اور زیادہ ان ہیں تافرىان عیں“' ۔(ن) 
یعٹی رمپائیٹ ایک غیر ری عسل تھا اور زندق کے تقاضوں کے غخلاف 
اس لئے غدا کی نارف ہے اس کا حکم نہیں دیا گیا تھا ۔ :گر جن لوگوں ۓے اسے 


× ہو ے سہ سہوےہ- -- س٘وىویوےرسویوےے دسا 











سس 
۳ 


ایاء بر ہم۔ 
ہ۔ اوضاء سر بے 
س ‏ آایٹھا گ۱ کر ۱ مج 
بر ایشا وب ٠‏ سر 


ائا 


ق-۔ایضٹباء ےئ ئاےء ۔ 


ا۔ بار گیا تو ان کا مقصد محض خدا تعالول کی رضا جوئی اور غخوشنودی تھا اس 
نے ان کا اجر تو انہیں ضرور ملے گا مگر چونکه انسائی فطرت عموہاً غیر نفطری 
پاش ور ھوتی ےے اس لئے اکثریت اس ى پیروی لہ گر سکے ۔ 
اقبال ےۓ عیسائیت ػى اس غخاصیت اور اس کے ثتائح کا کئی چکه ذ کر 
کیا ے ۔ خطہات (انگریزی) میں کہپٹے ہیں : ”'سسیحی تعلیم کا اعم ترین پپلو 
یہ ےہ کە عم اپتی روحائی زلدگی کے لۓ کسی ایس مواد کی جستج و کریں جس 
کا ایک سستقل وجود ےی ۔ حضرت عیسول کا غیال تھا که یه کے خارجی دنا ے 
حاصل ‏ نہی عو سکنی بلکه اس کا انکشاف را ح کی داعلی کیفیات پر مبنی .کہ ۔ 
اسلام کو اس خیال سے پورا پورا اتا بے بکر یہ اس ہیں صصرئے یه اضاله کرتا 
کے لە اس طرح (روح کے اندر) جس عالم کا انکشاف ھوتا مج اس کی تجلی 
عالی مادیات ہے با نہ نہیں ۔ برعکسں ف8س کے و اس کہ رگ و نے ہیں 


خارفی و ساری ےد ۔(م) 


لہذا سیحت کر جس روح کی تل×ش ہے اس کے ایات کی بهہ صورت نہیں 
کہ ہم اپنا منه خارجی قوتوں سے موڑ لیں کمونکە یه قوتیں تو ھماری روح کے 
نور سے پہلے ھی سے مسنئیر ھیں ۔ اس کی صحیح صورت یه ے که ھم ان روابط 
کے قواقق اور تطابق میں جو عمارے اور !ان کے درمیان تائم میں ؛ اس روٹنی 
سے نام لی جو عمیں اپتی داخلی دنیا ے حاصل ھوثتی ع۔ یه عالم مٹثال ےہ 
پر اسراز رشتھ ۓے جو عالم سای کو قاٗم رکھتا اور اسے زندیق بخشتا ےہ : 
صرفے یہی وه طریقهہ ےہ جس کی وساطت سے ھم عالم مثال: ((٥4ذ)‏ کو پا 
سکے ھیں اور دوسروں کے سامنے بیان کر سکتے ہیں ۔ اسلام میں مثالی عالم اور 
سادی عالہر ء عینیت (ا۵٤۱8)‏ اور حقیقت )٥٥۶۸۱(‏ دو ہتصادم قوتہں نہیں جن کے 
ٹرہہان بط اور قوافق پیدا نہیں هو نکتا ۔ عالم مثال کی زندگػ عالم مادی سے 
ہا قطع تعلق پر منحصر نہیں بلکہ یہ قطمع تعلق تو زندگػ کی لیت کو 
ےہ رب اور متصادم ڈوتوں کے رحم و گرم پر چھوڑ دیتا ے ۔ اس کے برعکس 
ہی لاہُحه عمل تو یہ مر کہ عالم مٹال عالم مادی کو اپنے اندر سمەوۓ 
گل کے وجود کو انے نور سے سٹور " نرے| یَْ کوٹش کرے ۔ عیساثیت ت کو 


ااعسےیوے ٠‏ نز :+16207141۲1 َ 


عم سپ اقبال زیرویو 


نظر میں ایک جو کے برابر بھی نہیں موغر الذ کر الفاظ ہہ ئسبت ساہته الفاظ 
کے ارباب ذوق سلیم اور فصحا کے محاوروں میں بہت سشہور عیں ء اوسک 
قحت لہ پا ے کہ وہ پالخصوض عام طوز پر رائج زس اس لے رك کہا جاسکتا 
کے کہ عام طذور پر سٹنے والا متذکرہە صدر الفاظ کو مخصوص حائکر ک وی 
شخص جاسم اور سخت مشکل الفاظ کو خارج شمارکرتا ہے ؛ یا اوسّكا ذھن 
اوس فرد اقمل کی طرل ستتقل نہیں ہیوتاء بلکد یه ستعارف افراد عی ہیں 
محدود عو کے رہ جاتا ۓ ء غرض اوس قدرت والے گی قدرت کیا کمال اوس کے 
دساغ ھی میں نہیں آتا . آخرالدکر عبارت کے خلاف جس سے افراد ناقص 
کيا قدرت ہیں شعولیت ہے اخراج کا ند کەه کسی فرد اآکمل کو بچول جاتے کا احتمال 
هوتا کے ء ہلكه پہلی چیز ہے اوسىی قدرت تا کمال بصارت کے عقابله میں اوسیق 
بصیرت متصور ھہوق ے ٴ اوسکے بعد اوس ہیں اس طرح کا انبساط پیدا عو جاتا 
حتیل کہ وہ تمام ناقص افراد کو بھی شامل کر لیتاے ء چٹانچهہ اکثر قرآنی 
آیتیں اسی اساوب سے متعلق موجود ہیں مثلا القہ تعالی ہاتا ے ء: 'ھرالڈڈی علق 
سہم سعوات ومن الارض سشا۔ہن ء '!٭یتندزل الآسر پیشہن لتسلموا ان اللہ علی کل شی 
قدیر ؛ء آیات سارق کی ارح چونکھ یه سباحثه اسی پر مبنی کیا گیا ع٤‏ اسلۓے 
یه جائنا چاہٹے کھ .سصتف رساله تقویت الآیمان کا مقصد اس سقام میں معدوسات 
پر قدرت الہی کی شمولیت قہ اور جس طرح اکمل ػانْتات اور اشرف المخلوقات 
اور باعتیار ایجاد اھم تربن مچہولات ہیں بظاھر والا صنات جٹاب سید المرسلین 
ھیں*ٴ اسی رح نظہر کے ا کتعل مفرومفات ہس آنحضرت صاعم کا سفروظیہ ےۓ اسلے 
اوس رساله کے سصنف ۓ قدرت الہی ىىی شمولیت کو تمام معدومات ہمکنہ 


کو فصیح بیغ اسلو بے ہیں بران کیا گے سے (باقی آئنیدہ) 


تل و لی ھمدانیِ اور اقالِ 


ہیر اأحعا ڈار 


سیل عل شمدائی ]ا جراے ہیں بہا۔! ھونے ے وه گبرویە مسلصملاہ عتحے تعلی 
رکھتے تھے جو سہروردیوں ى ایک شاخ ے۔ ان کے سرشدوں کا سلسله 
ڈ1 واسطوں جے علاع الدو لہ سنا لی ہے شو ھوا نعٹ الدین کمرعل نگ پہنچتٹا کے سے 
ا مہوت سے د نیانے اسلام رہ کئی بار سیر و سیامت 1ء ۔ ےت ۱۳×٣‏ |اجعے میں 
می إپپججچے کاضےا مب شس۔ہاب الد ن عکعران وا - اس سو ٭جے ۓ ع وگ ال ےج 
شەدراہ تھے جن کو انہوں نے کٹ گشیر میں پسا دیا ۔ یه لوگ سختعلف فٹوں کے باہو 
تھے کے کشہر کے لو لوت کو اسلام ہے آشٹا کر دیا اور اس کے ساتھ 

اقبال ان کے متعلق (چاوید نامہ صفحہ رر) میں کہتا ے ۔ 

آفرید آك سرد ايیران صغیر ‏ ہاھنرھائی غریب و دلپذیر 

اس کے بعد ذو دقعا وہ کشتی آئے اور ھر دفعد ! سلام کی تبلیغ سس بڑی 
کوشٹشش ک آپ یر۳ /یرے میں فوت ھوئے ۔ آپ ىق ونات کے بعد آپ کے 
فرزئد اور غلفاء کشر مس مستقل طور پر وہ گئے ١‏ ۔ کشم ۓ سسلمان ان 
کے احسان ہے سہک دوش نہیں ھو سکتے ۔ (جاوید ثابهہ صفحه جو) 


وہ سید علی شمدانی کے متعاقی ستثازشك فية مسئلہة کھ وہ شیعہ تھے یا سنی ۔ 
نور بخشی سلسلهھ جو دو واسطوں سے سید عمدانی تگ پہنچتا ۓ شیعہ پا 
اسماعیلی غقائد کا حامل تھا لیکن اس اشتباہ کی ایک وجے یك ے۔ کھ بعشض 
بعائل فا طور بران کے لام وب کے بجاۓ دی ۔ عل سدق کی رو اون 
کا نام ۓ مٹل ایک .. سان و زسان ایک شذطصر اہن على ہسدانی کا تصنیف 
گرٹہ کے لیکن وھ نؤوہسرے صاحعحب یہ سید علی عمدانی گی ایک کتا 
ذخیرۃ الملوک ہے ۔ اس میں واضح طور پر خلنائے راشدین کا ذکر ے ۔ 


۳۹) 


اتپال ریوبو 


يف الساداتہ سالار عجم 
تا. غزال درس الہ ہو گرفت 
آںب کشور ہینو نظیر 


غطهھ را آب شاہه دریا آستی 


سی شال 


ذدسدت ھ 


ذکر و فکر از دودبان او گرفت 


میر و درویش و سلاطین را مشیر 


داد علم وسنعت و تہذہب وڈیں 


سید علی عمدانی وہ شخص تھے جنہوں ۓ قوسوں کی زئدی بنائی اور ان کو 
نی منزلرں ہے روشناس کرایا۔ غزالفی (ر) وھ ٹ بپارڈے ۴../۱٤ءم)‏ ے جیب 
توف ى طرف رخ کیا تو اس سلسله میں ان کے استاد وہ شخص تھے جن کا تعلق 
سید علی عمدانی کے غاندان ے تھا ۔ سہروردی سلسله ى غصوصیات کے ۔طابق 
انہوں ےۓ سیاسی معاملات میں پادشاعوں کی راختمائی کی اور اس مقصد ق غخاطر 
انہوں ‏ ۓ ایک کتاب بھی تالیف کی جو ڈخیرۃالعلوگ کے تام ے مشہورا ےہ 
تیسرے شعر کے آخری مصرع میں جو اقبال ۓ ڈذکر کیا ہے کہ وہ اسراء 
سلطثت اور درویثوں کے سشیر تھے تو اس کا اشارہ ان کی اسی کتاب یق طرف 
ے ہو انہوں ۓ ان دوتوں کے قائلدے کے لئ لکهی تھی۔ آگرچل کر 
صفحة وم پر اسی بات کو دوسرے الفاظ مس یبان کہا ۓے ‏ 

سس شا معتی ڑھاں بودۂ محرع اہرار ثشاھانں ہودۂ 

ِغ کتاب مظیم افغائی اسم تسر میں ر جم فجری میں شائمع عوثی ۔ اس کے 
دیہاجے میں مصنف گرام جو اپٹا ام سید علی اہن شہاب اادین االہمدائی لکھۓ ھیںء 
فرساۓ ھیں گکهھ بہت سے بادشاعوں اور عم سے اور اس شرح اسسا ےۓ جو 
اور دین میں اصلاح چاعتے تھے آپ ہے راعنمائی کی دوخواست کی لیکن مختلف 
سشال گی وج ے وہ 'سطرف مٹوجہ نہ عو سکے ۔ پھر ایک عزیز کی فربائش 
ہراس ارادے ىی تجدید ھوئی اور اسطرح یه رسالہ معرض تحریر میں آیا ۔ 
”مشتعل برلوازم قواعد ساطنت صوری و معنوی و مبٹی ہر ذکر احعام حکوست 
ولادئت و ٹتحصيل معاذت ڈئيبوی و اغروق ٠:‏ بعتی اسہیی ذتیاوی اور دینی 
دواوں معاملات پر رحٹ کٌ گئی :۰ 

اس کتاب میں دس باب باتدے گے عیں ۔ چوتکە یه کتاب عام طور پر 
۱ 


دستیاب نہیں اس لئے سٹاسب معلوم ھہوتا ے ػٹھ اس کے محتوبات کو مختصراً 
ہیا کر دیا جاتے - 


سیا علی شمدانی اور اقبال ۓ٣‏ 


پہلے باب میں ایمان کے شرائط و لوازم پر بحث ہے جن ہر غر انسان ی 
نجات کا دار و سداررے ۔ دوسرے ہاب میں حقوق عبودیت کی ادائیگی کا ذکر 
ے ۔ تیسرے باب میں مەارم اخلاق و حسن غخلق ا ذکر ۓےہ اور حاکم اور 
بادشاہ کو مشورہ دیا گیا ہے ککە وہ خلفائے راشدین کی سیرت کی پیروی کریں ۔ 
چوتھے باب ہیں والدین ء بیوی (یا خاوند) ء اولاد اور عزیز و اتارب کے حتوق 
کا ذکر ے ۔ پانچویں باب میں سلطنت دنیوی اور رعایا کے حقوق اور شرائط 
حکوست ؛ عدل و احسان پر بعث ے ۔ چھٹے باب میں سلطثت معنوی اور اسراز 
غلانت انسانی کی تشریح کی گئی ہے ۔ ساتویں میں اس معروف و نہی منکر ‏ 
آٹھویں میں حقائقی شکر عمت ء نویں میں صہرکی حقیقت اور دسویں اور آغری 
باب میں تکبر اور غضب کی مذمت ییان کی گئی ہے ۔ 


جب اقبال اپنے افلاقی سر میں قمرء عطارد ؛ زھرہء سیخ ؛ مشتری اور 
زحل ہے ھوتا عوا سوئے افلاک پہنچتا ےہ تو اسکا سفر اہے جنت الفردوس کی 
طرف لے جانا ے ۔ یه جہاں ہالّل ہے جہت ےہ جسمیں نہ دایاں ۓے ئه ہایاں ء 
ئە رات ے اور نه دن ۔ ایسے حسہاں مس مادی ذرائم بیانء عرف و صوت و زبان 
ہے کار هو کر رہ جاتے ہیں ۔ جسطرح بانجرے میں مقید پرندہ اڑۓ کی لذت سے 
ا آدنا رھتا کے اسی طرح اس آب و گل کی زبان ے جان و روح کی باتیں کرنا 
سکن نہیں ۔ دل کی دنیا ایک ایسا عالم ے جو رنگ و ہو اور یمین و یسار ہے 
ماورا ۓے ۔ ارمغان حجاز ( ہر ء .ے۱) میں قرسماےٗ ھی ۔ 


تومی گوئیکە دل از خاک وخون است گرفتار طلسم کاف و نون است 
دل ہا کیچےة ائدو سیٹنف ما اعت و لیکن از حہان ما بروںٔ است 


آیں 


یلد صحیح ۓۓ کے زا ذل جاسم چہ 1 چارز دیراری یی جا وڈ نظ آتا سے اور 
اس طلسم کائنات میں گرفتار ےہ لیکن اس کے باوجود اس کی دئیا اس خاک وغون 
1ء ڈ نیا کت ایگ الگ خشقت کی سے 


جہان دل جہان رنگ و ہو ٹیسٹ - درو پست و بلند و کاخ و کو ٹیستٹ 


ز٭-خن ائے آسعمان و چار سو لت ڈ٭زیں عالم یجے الِيہ شٰو لیست 


۳ اتبال ربویو 


دل کی اس ٹیا مس نه خایاں می ثنە بایال ء اه زسین لہ آسمان ء ئنەه یهە 
شش جہت جس ہے ھمیں گھیر زرکیا ے ۔ اس دل کی دتيا میں صرف ایک 
حقیقت لے اور وه ے ذات غخداوندی جس سے اس کا بلا واسطه رابطهة ۓہ اور 
جس ىي بنا پر دل کی دنیا عالم احوال و افکار کی دنیا بن گئی ےہ ۔ اس دئیا 
ہیں عقل ى کار ہىائی نہیں بلکہ عشق کی حکوست ے جہاں آنکھ سورج کی 
شعاعوں کے بغیر دیکھتی ے اور جہاں دیدار دوست کا سرور ھر وقت میسر 
ۓے (جاوید ثامه ٤‏ وے؛) ية جہاں ػآیسا چان ھرد؟ ہیں جبران تھا کک رے دل 
میں ایک خواہش پیدا عولٰی اور دیکھٹے ھی دیکھتے وہ ہوری هو گئی ۔ میں کیا 
لالے کہ پھول 
پہاڑوں کے دامن میں : دوڑتق عوثی شہریں اور سرخ و سفید غنچے جو قدوسیوں 
کے دم جاں آفرین سے کھلتے ہیں اور پھر 


بتاؤں وہ جہاں تو نور و حضور و زندق ہے عبارت ے ۔ اس میں 


خیمه ھا یا قوت گوں زریں طنابے ‏ خشاھہداں با طلعت آئینہ تاب 
جب می سے وومی سے سوال کیا کہ یه سب کچھ کیا ے تر جواب ملا 


از تجل یل کار ھائرے خغوب و زثت سی درد آن دورٔخ ایں گردد بہشت 
ایں کە پیتی قصرھائے رنگ رنگ ‏ اصلش از اعمال ولۓ اؤ خشت وسنگ 


آ ڑیجە خوای کگوثر و غلماںن حور جلوہ ابی عالم جڈذپ ڑ سرارز 


یعنی یه ہہشت اور دورخ کیا ہیں ؟ سحض انساثوں کے اعمال ہیں جو اس 
مجسم مکل میں نظر آے ہیں بہشت کہ یه محل اور باغ ء یہ کوئر و غلمان 
و حور گیا ھیں معشض عالم جذب و سرور يی مادی شکایں ہیں ۔ یہ جنت و دوڑخ 
انسانی اعمال ھی کی دوسری شکل ھیں۔ تشکیل جدید (صفحہ ۸۵ر) میں قرماۓ 
ھی 'حنٹ و دوزخ اس کے (یعنی انسان 5) احوال ھیسںء وہ کسی مقام یا جکہ 
کہ ام نہیں ہیں؟' ۔ پچنانجه قرآن پاک میں ان کی جو کیفیت بیان کی گٹی غۓے 
اس سے مقصود بھی یہی ے کھ ایک داعلی حقیقت ؛ یعنی انسان کے اندروی 
احوال کا نقشه اس یىی آنکھوں کے ساہنے پھر يہ جیسا که دوزخ کے بارے 
میں ارداد (خداوندی) ے ٭ ”ال کی جلائی ھوئی آگ جو دلوں تک پہنچتی ےہ 


(. ٔ .)۶ چ 


مولاتا زقع اسی سلسله سیں فرساے ہیں (دقش چہارع ہم وا بعمد) 
الکھ جنت زا نہ ژآلت ہسته ائد بلکه ار اعەال و نیت بسته ائد 
این بنااز آب وگل ساھ بد ست واآں بٹا از طاعت زئعحهە شداست 
ایں باصل خویش ماند پر غلل وآں یاصل خود کهھ علم سٹ وعمل 


جنت پتھر اور دیگر چیزوں ہًے نہیں بنائٔی جایق بلکھ اس کی تعم عمل 
اور ثیت سے شورق ے ۔ دنیا کی عمارتیں آب و گل سے بنتی یں >> جئت قق 
ععارتوں لاعت و فرمانبرداری سے تعسمضی ھوئی می ے ہہاں کی عمارتوں کی بغیاذ 
میں خلل ھرتا ےے ؛ وعاں کی ععارنوں کی بنئیاد علم و عمل پر ۓے ۔ 
دیوانِ شمس تبریز (نکاسن کا انکریزی اڈیشن انتخاب ء صتحه ےہم) 
میں لکھتے ہیں : 
راہ از ازد یڈ شانے خوب تو ولدان ؤ حؤوز 
زادہ از ائدیشه ھائی زشت ٹو دیو کلاں 
جنت کے متعلق قرآن مچید میں ولدان و حورک ذکر ے (ہے پر اور 
+خ؛ٴً 7 ۔ میپلاتا رام فرساے ھس گکه یه انسان ہےۓے اندیشه ھانے غشوب شی 
جو اس شکل اض ظاشر ڈوے شڈ اور سی طرح أ نِد یِمّه غانے ك| خوفناک ڈیو 
کی شکل اغتیار کر لیتے ہیں 
ڈفٹر وم سس ایک کہ (شع٭ر 8-07 ۴ك) کوسااےۓے دی ٦‏ 
دوڑخ و جنت مھ اجزائے اواست 
روسی زنده رود یعنی الال کو شاہ عمدان کے سامنے پیش کرےۓ غیں ۔ 
یلد ڈٹی پڑرگ شی جن کی ایک نام سیٹکڑوں مشگلات عجل گر لے سے 0ت زؤڈ 
ے سیل کی پہا۸ر صل سوا "کیا وہ کائی ذ-ّ سے اور سمئلہ غیر وق شر سے تعلق 
رکھتا کے ۔ 
ڈرآن حکیم یی حکم د را گیا نے کے ا.ڑیھو نہ واارسول وس 3 7 ۵. 


عد] اور رسول کی ااّاعت کرو لی ہن اس نک سرائے ڈی آدھ کو ورغلاےۓے گے ام 


7 اتبال ریویو 


ابلیس پیا کر ڈیا گیا جس نۓ کھلم کھلا اعلانِ کیا کە وہ ائسان کو عر طرف 
سے ٤‏ سامنے سے پیچھے ے ء دائیں طرف ے اور بائیں طرف سے حملد کر کے 
گمراہ کرے کا ڑے : ے؛)۔ اور اس کے متعلق انسان کو اطلاع دے دی گئی 
که اہلیس انسان کا کھلا دشمن ۓے (ڑے ء ہم) ۔ اب سوال پیدا غوتا ے لہ 
جب آدم سے اطاعت کا مطالیةہ کیا گیا تو پھر شیطان کی آفریٹش کیوں ھوئی ؟ 
شم سے ثیکی چاغنا اور نیکی اور بدی دونوں ا یکجا موجود ھونا کیوں ؟ 
یہ کیا فسوں سازی ے کہ 

درمیاںل قعر دریيیا تہختا پتددم گردڈ 

بازسی گوٹی کہ داسنٔ تر کن مشیار باش 

اس کا سیدھا سادھا جواب یہ ے کہ اس کائنات اور انسان کی تخلیق 

کچھ اس قسم کی عوثئی ےہ که دو متشاد عناصر کے تحصادم کے پغیر اوثقا کا 
تصور محال ے - مولانتا رومی فرماتے ھیں (دفتر اول ؛ اشعار ,۳ص۱ و ما بعد) 


رنج وغم را حق ہے آں آفرید تاہدیں ضد خوش دلں آید یدید 


خلا بے رنج ق‌ٗ -- اٰس لئے پہدا گلا با کھ اس کے ضد غوشدی کا احساس شو 
سکے ۔ پہلے نظر روشنی ہر بڑی ےے اور بھر رنگ پر ۔ ضد کے وجود ہہ کسی شے 
کا علم ھوتاے جیسا که روسی اور حہشی ۔ تاریکی کی سنڈ ے نور 5 علم غوتا 
سے اور عر شے کا علم اس کی بد سے ہوتا مے ۔ 


دفتر ششم (اشعار ئج وىا بعد) میں فرساےۓ ہیں : 


3 گ“َ .- ×-۔۔ ۴ ا 8- 


ضمت احوالم خلاف همدگر ھر بکے باھم ۔خالف دو اثر 


الیں شائی إز مد اید ضد را چو یاشد مد بود عبر بقا 


اس ػائنات ىا دارومدار اضداد کے وجود پر ے اور یه اضداد آپس ہیں 
غر وقت بر سر پیکار ھیں ایک حال دوسرے حال سے مختلف ہے ۔ ایک ضد اپتے 


سخالف کو فنا کرلی ۓ اور اگر دٹیاسیں اضداد کا یه اصول کارفرسا نہ ھوتو 
پھر یه دئیا فٹا ہے بالا هو جائے ۔ جچجپ سب یه دنیا وحود میں آٹی ےے بعنی 
بے رنگی سے رنگ پیدا ھوا ےر یه تصادم اضداد ء ٹیک و ید اور غوب و زشت ؛: 
جاری ےے اور اسی طرح سوسول و فرعون ء مصطئے اور بو لہب ء ابراھیم و ثمرود ۔ 
(دفتر اول ء ےں٭]مءم) 

چونگ بے رنی اسر رلنگ بد وسثی با موسلٹی ذر حلگ شد 
ذڈفتر دوم ميں (شعر ۰ ر۹م) میں فرماتے ھھیں 

قہرو لطفے جفت شد با عمدگر ‏ زاد ازیں ھر دو چھانے غیر و شر 

لیکن یه تصادم و کشمکش سیاسی نہیں بلک اخلاقی ےہ ائسائی تاریخ 

یہ بتاتی ۓ که انسانی لفس ایک نازک وجود ۓ جس ي ٹا و ارتقا کا انحصسار 
اسی تعہادم پر منحصر ہے حتول کە اس زندگی کے اغتتام کے بعد اس کی بقا بھی 
اسی اصول کی مر عون منت ے ۔ اسرار خودی میں اسی اصول کی وضاعت کرتے 
عوئے اقبال کہتے عیں (صفحه )۱۲١‏ : 


صا حہان نو اد۵ اتدر ڈذاتِ او یر او پید| نٹ از اثہاتِ او 
ڈز حہاں تنحم عغصہومت ثاشت اہت خویشُتن ر غایو وك پنداشت اأاہت 


سازدذ از خود پیگر اغیار را تا فا آید لدت پیکار ر 

خودی اپنے وجود کو ہر قرار رکھٹے کے لئۓ غیر خود کو پیدا کرتی ے, 
اور اس طرح تصادم کا آغاز ہوتا ےہ اور اس کی ہستی بلکہ کہنا چاہٹے کە 
اس کے وجود کی سعنوبت اسی تصادم پر متحصر ےہ ۔ اس کی تشریح کرتے ھوۓ 
اقبال کہتے ظئیں ے2۶ سیر جے کرٹ ہگ اد سے (یعٹی شمل کُْ 8 صورتیںی حي میں 
تصسائم )1 پیکار فی شاسل جس اسان کو زیادہ استحکام ال ا۔تقاالی حاصل ڈھوتا 
ہے ۔ پچتانچہ اسی مال کے پیش نظر میں نے سکون و جمود اور اس وع کے 

ہیں تصادم کو سیاسی حیثیت ىر نہیں بلکاة اخلاقی حي سے صروری 
سمجہتا ھوں ے ہے سے سے (غطك ہنٹام ڈاکٹر تکلاسن ۰ء اقبالٹامه ء اول : 


سنحة خ سج ۔ ےودم)' 


جم اقبالِ ریڑیو 


اسی تصادم کو جو اقبال ئے غود اور غبر خود کے ذرمباں یبان کیا ےۓ ء 
روس سوسیل اور فرعون کےر ثام ہے پیش کرتے ہیں ئیونگہ موسیل اور فرعون 
دونرں اسان کے اندر موجود ھیں ۔ ذفتر سوم (شعر )۱۵٣‏ میں فرماتے ھیں 

سوسیٰ و فرعون در هستئی شست باید ایں دو خغصم را در غویش جسٹ 


سوسول ؤ فرعون دونوں تبرے انتدر موجود ھیں ۔ ان دوئوں حربفوٹں کک 
تلاش اپنے اندر کرنی چاہے ۔ 

جر سن فلسفی گل نے جو عمل تحلیل اضداد پیش کیا ے وہ یہی رومی 
کا نظریہ تصادم ے جو کائنات میں بھی کار فرما ہے ۔ وجودیات میں بھی 
اور اخلانیات میں بھی ۔ یہی وہ نظريیه ۓے جس کی بئیاد پر کارل مارکس ےےے 
اشتعالیت کا نظریه پیش کیا۔ اس کے ئزدیک یہ عمل تضاد انسائنی تاریخ میں 
کمار فرسا ےہ لیکن ہیکتل اور رونی کے بر عکس کارل سارکس اغلاقی پہلو کو 
تسلیم نہیں کرتا۔ جس طرح ڈارون اور اس کے متبعین ۓ اور غاص کر 
جرسن مفکر شوین ھاور ۓ اس کائنات میں پیہم کشمکش اور کشت و عون کے 
عمل کا ذکر کیا ہے اسی طرح رومی بھی اس نظریہ اضداد کی بنیاد پر اس نقطہ 
نگاہ کا حاسمی ے که یه دثیا ایک سملسل جنگ و حادم کی کار تا ۓے اور ایگ 
لەحہ کے لئے بھی اس میں سکون نہیں ۔ ۔کوں محال ہے قدرت کے کارغاے 
میں ۔ ٹفتر ششم (شعر پپ و سا بعد) میں فرساے ھیں 


ایں جہہاں جنگ است کل چوں بنگریی ‏ ذرہ با ڈرہ چوں دیں پا کانری 
آں یکے ڈُرہ غمی پرد پبچپ وآں دگر سوی یعین ائدو الب 
جنگ طبعی جنگ فۂعلی جنگ ٹول درمیان جز و ھا حر یے ست ھول 
ایں جہاں زیں جنگ قانم سس ہو ذر عناصر دو نگثر ٹا عل شود 


ڑل تمام جہاںن جنک میں بیجلا کد ٭ اس کت ذرہ ڈذرہ اس طر ح ڈسك و 
گریہاں ۓے جس طرح اسلام او رکھر ۔ ایک ذرہ دائیں طرف جاتا ے تو دوسرا 
بائیں طرف جاۓ یق کوشش کرتا ےے ۔ کائنات میں جنگ جاری ےہ جس طرح 
افعال اور اقوال میں تصادم نظر آنا ے ۔ اگر حقیقت کا مطالعه گہری ثگاہ ہے 


سید علٰی ھمدان اور اقبال ۳" 


اسی بنا پر روسی کے نزدیک ایک فرد کی اخلاقی اصلاح کے لئے عدو یعنی 
دشمن کی انتہائی ضرورت ہے ۔ به دشےن وھی " غیرغود“؟ ےہ جس کا ذکر 
اقبال ے اسرار خودی (صفحه ٭طم) ميں کیا ےے۔ ”ٹخم غخصومت ؟“ جو بویا 
جاتا کے تو اس کا مقصہ سنگیں دلی کا مظاھرہ یا خون ائسان کی ارزانی نہیں بلکھ 
”خلق و تکمیل جمال معٹوی“' ہے ۔ اور دشمن کا وجود فرد کے لۓ یبی 
ساساں فراھم کرنا ےر یعنی اس کے اخلاق کی تکعیل کا باعث ہوتا ہے ۔ 


دفتر چپارم (شعر ےے ,) ہیں فرماےۓ ہیں 
گر نبودے خصم و دشمن در جہاں _ پس ہمردے خشم اندر سردہاں 


اگر ڈنیا میں دشعن ئُه ھوتا تو انسائوں ہیں غصه غتم ھو جاتا اور پھر اگر 
غصہ ختم ہو جائے تو اس کے ساتھ وحم اور مرحمت بھی معدوم هو چائیں ۔ 
اسی دفٹر سیں ایک واعظ کا ذ کر گکُرۓ ھیں جر اپنا عر وعظ ظالم اور سعغت دل 
انسانوں کے لۓ دعا کرۓۓ ھوئے شرو عم کرتا تھا ۔ کسی شخص ۓ اس سے اس 
کا ہب پیچھا۔ واعظ کہۓ لک کە ہیں ان لوگوں کے لئے دعائر خیر کرۓ 
پر اس بنا پر مجہور هوں کە ان کے ظلم وستم کے باعث میں برے کاموں ہے 


یی یق طرف رجوع کرتا عوں ۔ 


خبث و ظلم و جور چنداں ساخثتلد کھ سا از شر بخیر انداغتند 
چون +۔۔ ساز صلاح ٢س‏ یل یگ پس ڈغا شال ٹر مم اۓے او من 


اور پھر فرہاۓ ہیں 
ذر حقیقت شر عدو داروئی شست یمیا و نافع 5 ذلجچوئی بت 


دفٹر پلجم میں مشہور حدیث لا رهہا یه" فی الاسلام یعئی اسلام میں رھہانیت 
نہیں ؛ کي تشریح کرے ہوئے اسی نظریة تعبادم یی وضاحت کرٹے ہیں ۔ قرآن 
محید میں حگم آتا ۓغۓ کھ اننتوا یعٹی انفلق کرو یعٹی حقدار لوگوں کیبلنٹ 
کرو ۔ لیکن اگر غور کیا جائے تو پورا حکم وضاعت سے تشریح کر دیتا ہے ۔ 
یعنی ”اکسبوا ئم اننقواٴ روڑی کماؤ اور پھر غر چ کرو۔ اسی طرح جب حکم 
ھوتا ےی کھ لوا و الشرہوا بعنی "گھاؤ اور بیو تو اس کے بعد حکم ھوتا ہے کہ 


می اتال زلز 1ز 


لا تسر فوا یعنی فضول خرچی نە کرو۔ انفاق کرۓ اور تضول خرجی ے منع کرے 
کے حکم تبھی قابل عمل ہیں اگر ان کے ساتھ انسان میں کماۓ اور کھاۓ 
پینے کے داعیے سوجود ہوتے میں اس ارح اگر خدا ۓ جپاد کیا حکم دیا ھے تو 
اس کا مطلب یہ غوا کہ دشمن کا وجود فرض کر لیا گیا ھے گویا جہاد کا حکم 
پورا کرۓ کے لئے دشعن کیا وجود لا بی ۓ ۔ اگر غدا کہنا ۓ کہ پاکبازی 
اغتیار کرو نو اس کا واضج مطاب سے کہ اسان شہوت پر قابو پائے یه نہیں کهہ 
اس ے یکسر محروم و جائے ہمولائٹا فرماتے ہیں (اشعار برےع و سا بعد) ؛ 


ہر مکن پروا و دل برکن ازو انگ شرط ابی جپادذ آسد غعدو 
جوں عدو بوڈ جہاد آسمد محال شہوتکٹ ود فنپاشد اال 
صبر تبود چوں نبائد میل تو غخصم چوں نبود چه حاجثت حیل تو 
س سکن وذ را خصی راعہان سٹو زانگ عفت ھست شہوت را گرو 


اقبال نے اسی ناریۓے کو اسرار خودی (صحفه ےن ۔ .ہ) میں ایک کہانی کے 
ذریعه بیان کیا ے ۔ ایک شخص مرو ے لاھور آپا تاکه حضرت عجوبری ے 
مشورہ کر سکے اس نے ذ کر کیا کھ اس کی زندی اجیرن عو گئی ےہ ء اس کے 
دشمثوں نے اس پر غرسد حیات تنگ کر دھا ےہ آے کسی کل چبن نہیں ۔ 
مسافر ى بائیں سن ڈر حضرت ھجوبری ئے فربابا کھ بٹۓ تم غمورمہٹ گپاڑے 
دل مضبوط رکھو ۔ جب پور یہ سمجھۓے لگتا ہے “کہ وہ شیشہ ہے تو ٹوانا اس 
کیا مقدر بن جاتا ے ۔ اگر ایسا آدمی سفر پر روائہ ہو تو راعزن اس ”کر لوٹنے کے 
لئے موجود عو جات ے ۔ نسہارا جسم تو یقیناً مٹی ے بنا ے لیکن تم سمحض 
جسم نہیں : اپنی مٹی ہے ۂعلۂ طور پیدا "کر بھی تسہارے لے سنکن ے . 
یہ ذشعمن جن کا تم گِله کر رہ ھو یه تمپارے دوست میں : تمہاری کھیتی کے 
لہے بارش کا پائی اور تسپارے سمکنات کو بار آور کرئے کا ذریعه ۔ فرىائے ہیں 


واست سیگویم عغدؤ عم پار بہت شسٹٹی ار رق بازار تشت 
هرکه دانائے مقامات خودی ست ضل حتق داند اگر دشمن توی است 
ثثت انسانِ را غدو باتد مصجاب سمکنائش روا ہر انگیزد ز خواب 


سید علىی ھمدانی اور اقبال ۴" 


یہی سوال جاوبد اما می اقبال نے شاہ عمدانِ ے یوں کیا ے٠‏ ”یه سوال 
راز غداوندی ےہ شاید آپ عتدہ کشائی کر سکیں؛* ۔ 
از تو خواعم سر یزداں را کلید طااعت از ىا جست و شیطاں آفرید 
زشت و اخوش را چناں آراستن ‏ در عمل از ما نکوٹی خواستن 
از تو پرسم ایں فسوں سازی کەچھ! ‏ باقمار بد نمیں بازی کہ چے ! 
ھم سے اطاعت کا مطالبه اور پھر شیطان رجیم کی آفرینش ۔ نیک اور 
ہدی کو آمٹے ساستے رکھ دھا گیا ے اور پھر عم ہے ئیکی کا مطالبہ کیا جاتا ےے۔ 
یه کیا نسون سازی ے؟ شیطان بد نشین کی صحبت سے کیا مقصود ہے ؟ اس کے 
حواب ضس شااہ مدان ے2 زی اور تال کا نظریه تصادم اور کاساتی حنگ " 
پیش کر دیا ۔ لیکن اس تصادم اور جنگ میں کامیاب ھوۓ کے لۓ پہلا قدم یه 
ے کہ انسان سیرت ہیں پختگی پیدا کرے ۔ اس سلسله میں حضرت فجویری 
فرماے ات" -‫ 
خویش را چوں از خودی سمحکم گئی تواگرغوامی جہاں برعم زی 
پر ایک پرندرے کی کہائی پیاں کرۓ یں جو پیاس ہے تڈھال عو رھا 
تھا۔ اس ۓ پتھر کے ایک ٹکڑے پر چونچ ماری سوائے تیف کے کچھ حاصل 
نه٭ ھوا ۔ پھر اس ۓ شبنٹم کے قطرے پر چونچ ماری اور اس طرح اپنی پہاس 
بجھائی ۔ اس پر اقبال ے ان دوئوں کا مقابله کیا ے ۔ شہٹم کا نطرہ اپنی خودی 
تائم لہ رکھ سکا۔ اس لۓے اپنی زندگی کھو بیٹھا۔ اس کے مقابلے میں پتھر کا ٹکڑا 
اپتی غودی بر قرار رکھتے کے باعث زندہ رما ۔ 
غافل از حفط خودی یک دم مٹو ریزۂ الماسصس خشو ہنم ہشو 
پخته فطرت صورت گکہسار باش ‏ حاسل صدا بر دریا بہار ہاش 
اس ارح کوئٹلے اوو هیرے کا مقابلہ کیا ہے ۔ غیرا کوئلے ے مخاطب 
هو کر کہنا ے (اسرار خودی ہ) : 
گفت الہاس اے رفقیلی نگته ہیس تیرہ خاک از پختل گوڈٹ نگس 


پیگرم از پختق ڈوالنور شد میٹھ ام از جلوہ ا معمور شد 


یں اقیال ریویو 
اور آغری سبق یہ ۓ 


نارغ از غوف و مو وسواس باشض پختد مثل سنگک شو الماس شو 
در صلابت آبروئے زندگی اس اتوای ناکسی ناپختقٰ اہت 


شاء غمدان 7 روذ کو سی لئے سشورہ د لے شس 


تیز تر شو تافتد ضرب تو سخت ‏ ورئہ باشی در دو گیتی تیرہ بخت 


یعٹی اگر پخدیی سخت ک5وشی ؛ سٹت گیری اور صلابت پیدا ئہس ھوٹی 
الماس کے مقابلے میں کوئلے جیسا جس کا نتیجہ تیرہ بختی کے سوا کچھ نہیں ۔ 


تصادم ے نظریے کا دوسرا بہار دشھن کا وجود ۓے جو دیئیاق زبان میں 
شیطان و ابلیس کی شکل میں پیش کیا گیا ے ۔ مولانا روم ۓ چھٹے دفٹر میں 
انسان کے خلیفد"“ الد ھوۓ پر بحعث ککمرےۓ ہوئر اسی لنکتہ یق وضاحت کی ہے ۔ 
فرساۓ غس که آدم اور اپلیس ے ھاہیل و قابیل ء ابراعیم و نمرود ء سوسیل اور 
فرعون ءمصطفول اور ابوجہل اسی تصادم کے نموۓ ھیں (اشعار سن وع وما بعد): 


پس خلیفہ ساخت صاحب مین تا ہودڈ ٹاش را ایٹںیة 
پس سفائی ہر حدودش داد او و آنگه از ظلمت صضدش ہشہاد او 
دو علم پرساخت اسپید و سباہ آں پکر آدم دگر ابلیس راہ 
ھهمچناں دور دوم عاببل شد هد نور پاک او قابیل شد 
ھمچناں ایں دو علم از عدل و جور تا بٹمروذ آمبد اثدر دور دور 
ضد ابراغیم گشت و غصم او وآں دو لشک رکيں گذارو جنگجر 
دور دوروقرت ٹرن ایں دوفرنقی ‏ تا بفرعوت و ہموسیل شفیق 
ھمچناں تا دورو طور مصطفیل با ابوجبل آں سپبدار ٹا 


یعنی غدا ےۓ ایک صاحب دل کو اپنا خلیفه بنایا تا کہ وہ اس کی شکل 
میں اہئی شاعنہشمہی کے پرتو کو جلوہ فرما کر سکے۔ اس مقصد کے نے اس ے اس 


سید علی ممعدانی اور اقبال ک 


صاحب دل گو انتہائی صئاٹی اور بای ے سر فراز گیا۔ اس مقصد کے ساتھ ھی 
اس پاکی اور صفائی کی بد یعنی ظلمت بھی پیدا کر دی اور دو جھنڈے کھڑے 
گۓ ى ایگ سقید ڈوسرا سیاء ء ایک آدم ڈذوسرا ابپلیس ۔ پپر دوسرے دورہیس 
یہی تضاد ھاپیل قابیل کی ٹشکل میں نمودار ھوا۔ ہوۓ ہوۓ ظلم و جور اور 
عمل و انصاف کے جهنڈدےۓے ثمرود اور ابراضیم کی ھیثت میں شھمارے سامنے آئے : 
یہ دونوں فریق عر دور اور غر قرن میں ظاعر عوے عوئے موسیل اور نرعون اور 
بعد میں مصطفیٰ (صلى اللہ علية وسلم) اور ابوجیل کی ھستیوں میں ظاھر هوئے 
اور تاقیاست یه سلسله چلٹا جائے ػا ۔ جیسا اقبال ۓ پیام سشرق (صفحه ے۹:) 


(باقی آئندہ) 


اقبال لور سید علیم پاشا 


ہے جچھرلے ریاض 


غعلافت اسلاسی کا نقطه ہاسگه ھوے اور !ایشپا اور پوروپ کے ہر اعظعوں 


میں گونا گوں اھمیت رکھنے کی بنا پرء تری انیسویں صدی کے اواخر سے لے 
کر دوات تثعاليه کے خاتمه (ممپ+ھ) تک سسلمان راھنماؤلں یق خاص توحسہات 
کا س کز رھعا ے ۔ اس سلک میں روئنما عوےۓ وا ی لت نٹئی تحريّات و حوادث 
کا ثقازه بھی یہی تها کہ سسلمان زعماع اپنی توجه اس ہلک کی طرف 


مہذول رکھیں۔ 


. 


)(ئ 


(ء) 


۳) 


و برع میں ایک چارٹر '' تنظیمات “' کے ام سے بنایا گیا جس کا مقصد 
رو 


مغریت ۶٤‏ اور حوا پل قصری تقاضے اپناٹا تیا مگر ٰاس متصربے آ1 
سزاحم قونیں ڈی گل 8 ےك کے ساتھ یو سار کار آئس .- 


سد را ۰ الدین اہاء آبادی ٦‏ (وفات رہ ۶۴ 1 7 تح ریک اتیعاذ 
سای ۶ (ھین ا اکر زم( کا طط ای قِر لقڈی ذرق تھا اور اس تحریک کو 
سرتاری ے8 توم سرکاری حمایت 0د تھی مگر اس -. سا تچ سا ےہ 


عثعائیوں ء تٹرگوں اور تورانیوں کی قونی تحریکیں بھی زوروں پر تھیں ۔ 


ٹستوری حقوفی کے حصول کی کوشوں کے نتیجر مہ*ں ر, وھ میں ترگ 
”'سشروطه ٤‏ (ائینی , حگوہ تا ے گئے رظ گر هو مکر ائے سال :._ ٭ إ ا کا ت- ےا 
ساطانٰ عبدالحعيئے عشمای ڈوم [۹ ے۸ ١ے‏ ٭ ہعں)) کو معزول گر دیا گیا۔ 


اذھر ٭ رو میں رہاست ھائے بلقان اور پہروہدے ہیں عرب صوبوں ۓ 


طرفه آزادی کیا اعلان ٭ دولت عثعمايهہ کر صعف پر ساتچ ھوا ۔ 


اقہال اور سعید حلیم پاشا ۹ك 


۰ج ۹۱ء میں پہلی جنگ عظیم پھوٹ پڑی اور بڑے پس و پیش کے بعد 
ترگی کو_ جرسمنوں کی حمایت اور ”اتحادیوںٴ'' کی سخالنت میں شریک 
جنگ ھونا پڑا ۔ 


:(ہ) ری کو شکست ہوئی۔ مگر محبان وطن ملک کی با سۓ لئے میدان میں 
گود پڑے۔ آخر یھ وم اکتویر ںو رع کو ترک راھداؤں کی طرف ے 
''قوسی جمہوربت““ ے قیام تسا اعلان کیا گیا جس کے پچند ماہ بعد 
(مسہچںع میں) ''غلافت الام ۴؟ کا عاتم عمل ہی آگیا۔ 


یه اور اس قسم کے ذبلی واقعات عالم اسلام کے لئے سرا ہا خاجان ہۓے 
جوئے تھے ۔ تمام حساس اور ڈٔی شعور سسلمانوں ۓ اس اتقلاب وذ یر مات کی 
طرف اپٹی پوری توجہ کو منعطف رکھا۔ ان حساس اکابرین کی عف اول میں 
علامه اثبال س,حوم شاسل ھیں ۔ ان کی اکثر تالیفات میں ملت ترک کیا کسی 
کے ںٍ سباق ہیں ذکر موجود ے۔ خود جدید ترگی کے بائی ء غازی مصعائل 
کمال پاشاء اتا ٹرگک (م : .وسر ۹۳۸ ۱ء) کی اٹھوں ۓ تحسین وتمجید کی ۓے 
اور بعد مس ان پر تھی تدر احتساب بھی فرمایا کے ۔ مگر جس ترک رهنما یق 
شخصیت اور دیٹی اقکار ۓ لامہ سرحوم کی فکر و نفار کو غاص طور ہر متاثر 
کیا بلکہ جسے وھ سید .:جمال الدین اثغائی کے بعد عحضصر حاشر میں سر زمین مشرق 
گاء سپ سے بڑا ثابفة تسلی کرۓ ہیں ء وہ شہزاہ معید حلیم پاشا (م : ہ دسہر 
وروںھع) ھیں۔ علامه ۓ اپئی دو بلاد پابہ تصائیف “" اسلامی مذھبی فگرگی ‏ 
تشگھل نو“ .اور "' خجاوید نا٘ا+*' میں اس ترک راهبر کی خغسات و اتور کو 
سراھا ے, ۔ہ اس مقالے کے ڈراکے شس اسں ترک راشنما سک و ستعارففی کرواۓ کے 
علاوم علامه اقبال پر ان کے دیئی و فکری .اثرات ”کو محنقا سمگر ملخص صورت 
میں پیان کریں کے ۔ 


سعيذ حلیم پاٹا (پ؛ چوبرہےء ٭ قسعاعطیھ) دودمان فاشلی اور خغدیری کے 

٦ ۰‏ ۱ 7 ۱ × - 3 الا ے ۳ قَ وی ۱ 5 : 
چشم و جراغ تھے اسی لئے آپ کے نام کے ساتھ ٭'شہزادہ “ لکھا جاتا ے 

ان کے والد ابراعیم حلیم پاثاء غدیو مصر محمد علىی پاشا کے وئی عہد تھے 

مسر اہنی ران فکری 4 ٹیر انتلاہی س رگرمیوں ۶ اٹیسے ری جا وحٰن کر دئے ۱ 


۰ اتہال ریویر 


گۓ اور ان کی بجائے توئیق پاشا خدبو مصر ہئے۔ سعیذ پاشا ۓ ابتدائی اور اندہائی 
تعلیم اپنے ۔ولد قسطنطیه کے بعد قاعرہ اور بورپ میں حاصل ی۔ آپ ۓ اسلامی 
اور مغربی علوم وفنون میں تبحر حاصل کیا ۔ تر اور عربی مادری زبانوں کے علاوہ 
انہیں انگریزی : فارسی اور فرانسیسی پر پوری قدرت حاصل تھی ۔ تحربر و تثریر 
ہیں وہ بڑے فصیح و بلیغ اور لوگوں میں هر دلعزیز تھے ۔ مصر میں جب 
ثوئیق پادا گی مخالمت بڑھی ؛ خصوصاً جب اعغرابہی پاشا ان کے علاف مف آرا 
هوئے اور محمد احمد سہدی سوڈانی ۓ اعلان ہجہاد کیا : تو لوگوں ۓ 
سعیلہ حلایم پاشا کو غدیو مصر بٹانا چاعا سگر امتعماری قرتوں ۓ جس طرح ان 
کے والد ابراھیم حلیم پاشا "تو جلا وطن کرایا تھا ء اسی طرح ان کہ قدم بھی 
وهاں جعئے ند دئے اور اس دوران (ویں ,عم میں) وہ قسط:عادیہ میں لوٹ آئے ۔ 


عثمانی ساطان عبدالحمید دومع ۓ سعید حلیم پاشا کو وزارت کی پمشکش کی 
چنانچهہ آپ ۓ سختلف قلمدانہائے وزارت سنبھالے۔ ,و ,رع میں انہیں ٭' پاشا؛٤٭‏ 
کا اعزاز دہا گیا۔ ان کی استعداد اور عدمات کا مخالف بھی اعتراف کرۓ تھے اہنے 
اصلاحی اور سیاسی عزائم میں زکاوٹ کے پیش نظار ۵ و رع میں اہول نۓ وزارت 
ے استعفیل دیدیا۔ وھ "٭'حزب اصلاح مقدھغب '' کے رکن تھے (ُجسے ٴائجمن 
اتحاد و ترقی “ بھی کہتے ھیں)۔ ان کا حزب ھمه گیر ترتی اور انقلاب کا داعی 
تھا مگر اس انقلاب و ترتی کے قشے سے سر شار ھو ٹر دین و مذھب کر غیر ہاد 
کہنے کا حامی نھ تیا۔ سعید حلیم باٹا ۓ اس حزب کے نوجوانوں گی بطرز 
احس تربمت کی تھی مگر بعض جڈذباتی اركان ے اغتلاف کر کے ۹۰۵ھ میں وہ 
سن چلے گئے جہال سے یھ میں انہس اصراز کر ے واپس لایا گیاء اُس حزب 
کے طالت ورعو جاۓ پر جاروری ب٭ربرع میں سعید حلیم پُژا پہلے وزبر خارجه 
اور پھ ر کچھ دن بعد سارشل محمود شوکت پاشا کے قتل عو جاۓ ہر وزیر اعظم 
ہٹے ۔ پہلی جنگ عظیم میں پرقی گی اضطراری شمولیت اور عرب سالک کی 
دوات عثمائیہ ہے علیعدی جسے واقعات ان کی وزارت عظمول کے زماۓ میں 
رونما ھولے ۔ عثشدانی غلیفه سلطان سحمد پنجم (۹.۰۹ر ۔روورءع) کا انری پورا پورا 
اعتماد حاصل تھا مگر فروری ے۱ وھ میں غرابی' صحت کی بنا پر شہزادہ سحوم 
وزارت عظحول ہے مستعفی هو کر قسطتطئیهە میں شخانه شین عو گے ۔ صحت یق 


اقبال اور سعید حلیم پاشا ۵١‏ 


کسی قدر بحا ی پر انہوں ۓ اسلام اور عصر حاضر کے تقاضوں پر سشتمل ایک 
عظیم کتاب ترک زبان میں لکھی جس کا ام ٭اسلام لشمق “ (اسلامیانا) ےہ ۔ 
(ھمارے پیش نظر اس کتاب کا عربی ترحمہ ہے جسر پبغبر مترجم اور سال طباعت 
کہ ڈذ کر کے مکتبه" العلميه بیروت ہے چھاپا ے) ۔ یه کتاب پہلی عالمی جنگ کے 
خاتمے تک مکمل عوچکی تھی ۔ چنگ کا ننیجہ 'اتحادیوںٴ““ کے حق میں تھا 
اور ور وو میں قسطنطليه پر ان کی قوجوں کا عارضی تضه بھی هو گیا تھا ۔ 
اس دوران انہوں ۓ سعید حلیم پاٹا اور بعش دیگر ترک رامنماؤں مٹاڈ 
شیاء گوک آلپ پاشا (م م+ورء) کو گرفتار کیا اور انہیں مالٹا بھیج دیا جہاں 
سے وہ .وع میں رھا ھوئے ۔ سعید حلیم پاشا کی صحت روز ہروژ خراب هو رعھی 
ٹھی ۔ ڈاکٹرودں کے مشورے پر وہ روم (اٹلی) کو سدھارے ۔ یہاں ر+ووكء کے 
آغری ہہیئوں میں انہوں ۓ فرائسیسی زبان میں ایک فکر الگیڑ مقاله لکھا 
جس کا عنوان ”٭مسلمان معاشرے کی اصلاح “ تھا۔ اس کے پچند ھنتے بعد 
پ دسفبر رہوںعھ کو ایک بدطینت ارمنی نوجوان نۓ انہیں گول کا نشانه 
پٹایا اور ہپستول کیک ہائچ گولیوں ۓ اس بالخ نگاہ شہزادے کی عیات ارشی کا 
خاتمه کر دیا ۔ انہوں ۓ ایک پرعغیجان دور میں سیاسی زندق گزاری ۔ تحول 
پذیر دور میں تحریری و تقربری سرسنانے له پاندار رہ سکتے ھیں ؛ اه محفوظ ۔ 
اس کے باوجود ان کی مذگورہ کتاب اور مقاله اس قابل میں کەه انہیں اسلامی 
مفکرین کی صف اول میں جکه دی جائے ۔ اسی لئے علامہ اقبال کی نکاہ انتخاب 
ان پر بڑی ےے ۔ 

”اسلامی مذھہبی فکرکی تشکیل نو“ کے چھٹے خطے میں اقیال ۓ ترکىق 
کی ٭۶تحریک تجدد دین ۶“ کا ذثر کیا ۓے اور وهاں سعید حلیم پاشا یق کتاب 
”اسلام لشەعق“ کے باب دوم ''حریت ومساوات'٠“‏ کے ایک افقتباس کو 
انگریزی زبان کا جامه پہنایا ے ۔ اقبال ۓ اس کتاب کے عربی یا فارسی ترجمھ 
کی رو نے یہاں قرمایا ےہ کە زیادہ عرصہ ہیں گزرا جب "'ٰە ترک میں دو فکروں 
کا دور دورہ تھا : ایک ىي نعمائندییقی ”'حزب وطتیٴ“؛ کے ہاتھ تھی اور دوسرے 
کی نعائندہ و راعنما ”٭ انجمن اتحاد و ترقی ٠“‏ تھی (جسے ”حزب اصلاح مڈھبی ٴ 


بھی کہتے ھیں) ۔ حزب وطٹی یق دلچسپیوں ى انپا ریاست تھی اورہسں۔ اس کے 


٢‏ اتبال ریوبو 


* اعل فکر کی ثظر میں مذعب ہذات عود کوٹی منئرد (ریاست ہے معتاز) وظلیفه 
نہیں رکھتا م ریاست :ھی قوسی زندگی کا :جوعری جامل سے جس سن تمام دوسرّے 
عوامل کے کبردار اور وظیفہ کا تعین ھوتا ےہ ۔:۔ اس لئر وہ رباست ٴو 
مذھب کے وظبذہ ک بارے میں براۓ نظریات ".کو مسترد کرۓ تھے انہوں 
نے شرعی قطہ نفا کی تسلیم نہیں کیا ک٭ ضیاست تو اور مذھب باھم ستحد عتیں۔ 
یاد عزب ار .دووں کے علیحدہ کرے پر ہبصر تھا اور اسلام کے ثظام اجتماعی 
إ کے اھر کو دیکھا کر بعفی لوگوں کو۔شاید, یه رؤش ذرنتِ غظر آئی هو مکر 
ای اطور پر علیہ کو ام ہے صخت اختلاف تھا ب ائزں حزب۔ اسلاح مدعبی 
سے ) جس ی قیادت ۔معید حلیم پاشا :کے عاتھ: تھی ے اتفاق :تھا کهە دیٰن اسلاغ 
میں حعیدت و سجاز کا صسہین امتزاج بوجوہ جم پ میں اسلام ےے حریٹ و سساوات 
اور انسانی استحتام کی پائدار صداقتوں کو متعدا آ علوہ :گر کیا ۓے + اس لٹر ٹر اسلام 
میں '" وطن “ گی محدودیت, سوجوے نڈہی ء اقبال فرماےۓ ھیں ٭۔“' اس وزیر اعقشم 


( سعبید علیم پاشا) ے لکھا ئجے .ٍ جس طرح ۶ لے ى_ انگریڑزی زیاضیٰ یا قفرافسیسی 
ثیمیا کا وجود نہیں ؛ اسی طرح ! سازام کو ٹرگقیھے عربی۔ء ایراتقی یاغندی نہں۔ 
ك چا ہیکتا - ۔ سے جیں طر ح علعی حقائقی عالمػم ھین اسی طرح اعلامنی' 


اسول و ثثاریات آفاقی اور عمه گیر عین ۶۶--: ٹرق: کے .ہارۓ میں۔ مذکورہ پاب ٠‏ 
میں علامہ کے ساردے فرمرداثت تج اق مطالعه ھسں ‏ یکر می ینہاں اسی اغارہ- 
پر ا سنا قرنا ےی ۔ بوری بحعث گے شعن میں شور تیب لکھیں ہے ۱ 


5 ےر غ سد “ھ 
×َ ک 


'٭ جاوید ثاه “۶ کے ملک عطارد (متعات ہہ تا ہم کے مربوط عنوا لات 
مسلاحظه عوں) ہیں سعید حلیم پاشا ار ان یی تخغلیمات 5 امعنی غیزا ذکر موجود 
ےد ۔ خحاؤبید اه ۓ ره ۔حمھ اقبالیات کے اھم ترین فباحث پر ستعمل ”ےك ۔ اقرآن 
مجیا۔ کی ابدی تعلیمات غب وبا سیاسی تعلیعات جئی نز جامع :3 نائع طوز پر - 

”فلک عطارد“ ہیں سید جمال الدین اففانی اوؤ نعید حلیم پاشای' زبْای' ئە کور 
ہیں انہال گی کسی دوسری کتاب ہیں پکجا نظر نہیں آتیں ٭ مگر یہاں غماری ْ 
گفتگو ہجز ضعنی اشاروں کے صرف ان اشعار کے بارے. میں تحدود رے گی جو 
سعیلم حلیم پاشا سحوع کی تعلیمات ے سربوط وا خوڈ غین : 


اتبال اور سعید حلیم پاشا ۳ث 


اقبال اپنے افلاکی سفر کے مرشد مولاتا جلال الدین رونی کی رھنماثی میں 
فلک تعر پر سے گذر کر فللک عطارد پر آ پہنچتے ھیں ۔ یہاں کے ک5وھستانی 
علاقوں میں دریاؤں کی تند روی اور شورش ان کو پسند آئی لیکن اس بات پر 
تعجب عغوا کہ اس غیر آباد غطه ہیں اذان ى آواز کہاں ہے آ رغی گر ! 
مولانائے روم ۓے انہیں بتایا کہ حضرت آدم عليه السلام فردوس ہریں سے زمین 
کک طرف جاتۓ هوثے کچھ دن ییہاں ٹھہرے تھے اس لے بلند مقام والے اولیاء اللہ 
اکٹر یہاں کی زیارت کرۓ آۓ اور اس مقام پر نمازیں پڑھتے ھیں ۔ اقبال آ کے 
بڑے اور وهاں انہیں چمال الدین انغانی اور سعید حلیم پاشا نماز پڑھتے هوثے 
نظر آئے ۔ جعال الدین افغانی کی اىامت میں سعید حلیم پاشا کے ساتھ روسی اور 
اقبال ۓ بھی نماز پڑھی : 
زائراف ابن مقام ‏ ارحمند پاگکے سر دانء از مقامات بلند 
پاک سدان چو فضیل ہ وبوسعید م عارناتن مثل حںید و بایزید 
رقتم و دیدم دو مرد اندر قیام مقتدی تا تار و اقغای امام 


مولاا روسی عمصر حاضر کے ان دو رعتماؤں کو اقبال ہے اس طر رح متعارف 
گراتۓ عیں : 
گفت :ٍ سشرق زین دو کس بہتر نزاد اخن ان عقده ھائے ما کشاد 
سید السادات ؛ مولانا حمال زندهھ از گفتار او سٹک و سفال 
ترک سالارء؛ آن علیم درد مند نکر او مثل مقام او بلند 
پا چئین سیدان دو رکعت طاعت است ورنا آن جاری کەہ سژذش حثت ایت 


روسی کے متعارف کرواے پر زندہ رود یعئی اقبال (ان کا یه افلاقی ام سب سے 
پہلے اس مقام پر مذ کور ہوا ے) مولانا افقانی سے گفتگو کرےٗ ہیں ۔ اقبال 
بڑے پر سوڑ انداز میں عالم اسلام کی زبہوں حا ی کیا شکوہ کرے ھیں که مسلمان 
نظریة وطنیت کے سیاسی پہاو کے عامی +ائرنگ ماب اور اشتراکیت دوست 


[٭ اہو عىی فضیل سس عیاس خراسانی ستوئی ے۸ 5ث 


وہ اہو سعہد فضل اف متوفی یمم 


٣ئ‏ اقبال ریویو 


بن چکے ہیں ۔ اس پر افغانی ”٭دین و وطن “۶ اور ”٭اشتراکیت و ملوکیت““' 
کے عثوانات کک تعت مسلءائوں کو ان فتنوں کی حقیقت ۔۔ | کاہ کرےۓ ہیں ۔ 
اس ساری گفتگ و کو سعید حلیم پاشا بھی سنتے اور بعض مسائل پر روشنی ڈالتے 
ھیں۔ ان کی گفتگو کا عنوان 'شرق و غرب'“' (جاوبہد نام صفحه ہے) ےے 
جس ہیں آپ فرماےۓ عيں کھ ٠‏ 

اقوام غرب اپتی 'اعقل و فہم و تدہر“' (زیریق) پر نازاںِ ھیں 
جبکہ مسلعائوں کی اساس کار خالق کائنات کی وحی* منزل کی پیروی (عشق) 
میں مضمرے ۔ سلمانوں کو چاھٹے کہ وہ شرع اسلامی کی روشنی میں 
تفکر و تقدہر کرنا سیکھیں ۔ اقوام مغرب چوں که نعمت ”٭'عشق“ سے بہرہ 
ھیں ٴ اس لئے مسلەانوں کو ان کی تقلید کرنا لا دیئیت اپٹاۓ اور اندھیارے میں 
بھٹکنے بھرۓ کے مترادف ہے ۔ ترکی میں مصطف یی کمال پاغا آتا ترک ۓ ٭٭تجدد“' 
گی دعوت دی اور اس کے نٹیجر میں اقوام مغرب کک ستروکگک چیزوں کا ترق میں 
زور و شور سے رواج هو رھا ے ٠‏ حالانکه عماری کتاب مقدس قران مجید ق 
تعلیمات کسی تسم کی ترقی وجنت ي راءەمیں حارج نہیں عیں ۔ مسلمانوں 
کو چاہئے کد وہ اقوام مخغرب ی کورانه تقلید اور ان کی لب گور مدثیت “ 
کی ثقا یل کے ہجائے غود قرآن ۔جید پر غور و فکررکریں اور دیٹی تعلیەات کے 
سطابیق حیات قارہ حعاصل کریں ۔ قرآن مچید میں ھر وُماۓ کے حالات کے مطابق 
رعنمائی سوجود ے مگر اس ہے استفادہ کرۓ گی خاطر ”معنی رس“ ٹل کی 
ضرورت ے ''”دل“ کی زندی ٹکرو ذ کر کے اغختلاط ہے نصیب عوی ےہ اور 
اگر مسلعان دوبارہ اجتپادی نظر پیدا کر لیں ؛ تو انہیں مغربی علوم و فنون 
سے استفاده کی ضرورت لمح وس ہو لہ کھ مقربی معاشرت کی بثقا بی کی ۔ 


اس ضیمن میں علامة گے ,سب اشعار سیں نے چند پهە یں : 


ۓرییاں رز زبرکی ساز عیات شرقیان 7 سی راز جانات 
زندیق را سوزوساز از ثارنہت عالم تو آقریتی کار تست 


رفا دل غلاقی اعصارو دھور جائش از تقلید گردد بی حضور 


چوں مسلعانان اگر ذاری جگر در ضمیر خویش و در قرآن نگر 


صد جہان تازھ در آیات او ست عصر ھا پہجیلە در آنات او ست 


اتال اور سعید حلیم پاشا ث ٹ۵ 


جو کچی علامة ۓ قربایا ء اظرین اسے شہزادہ حلیم پاشا کے فرائسیسی 
مقاله یا اس کے مترجمہ انگریزی ستن میں ملاعئلهہ فرنا سکے هیں ۔ انگریزی 
ستن ٤‏ حیدر آباد کن کے معروف سے ہاھی مجلف ٭٭ اسلاسک کلچر“' کے اولین 
شعارہ بابت جنوری ےو ہے میں چھپا تھا اور راقم الحروف اسی سے استفادہ کر 
رھا لے ۔ اس کے مترچجم محمد مارہنا ڈیوک پکتھال سحوم تھے ۔ عم یہاں 
شہزادہ سرحوم کے فرمودات ‏ ک مربوط عصوں کو اپنے الفاظ میں بیان 


کریں گے ۔ 


شریعت اسلامی ان غدائی دساثیر پر مشتمل ہے جو طبیعی اور قاہل عمل ھیں ۔ 
انٴ دساتیر پر عمل در آمبد اس غاطر ضروری ے که انہیں خدائے حکیم سے 
انسانوں کی ظاھری اور باطنی فلاح و بمبود کی خاطر مقرر فرمایا ے ۔ وہ 
دساتیر منزڑل سن الف ھيں اور ہی ا گرم صل ال عليه وسام کے عمل حسثہ سے 
سمتند عو چکے ھیں ۔ ان دساتیر اور قوائین کے ذریعے اسلام ے ایسی کادہ 
راہ دکھائی ے جو انسانی عمدردی (عشق) پر سبنی ےہ اور اس میں مفاد پرسٹ 
عقلیت (زیرکی) کے چھوٹے اور فاسد دعوے نہیں عیں۔ اسلام ۓ عالم انسانی میں 
ایسا انقلاب بیدا کیا جس کا تعلاقی ہ دل و دہاغ اور قلب و ضعیر کی پا ٹیری 
سے ے ۔ اسلام ۓ بشاھدے اورندبر پر زور ڈیا جس پر عمل کر کے ایک 
ژُساۓ میں مسلمالوں ےۓ اجباع العلوم کو جٹثم دیا۔ عغلوم جديیدء کے بای 
مسلمان ھی ھیں ۔ شریعت اسلامی کے پیرو ء سودائی اور دئیا ے متنثر لوگ 
نە تھے ۔ وه دبن ودثیا کو ایک تصوبر کے دورخ جانتے اور حسنهٴ الدئیا 
والا خرة کے لے کوشان وھتے تھے وہ شریعت اسلامی کی رعندائی میں 


عقل و استعداد خداذاد ہے استفاده ثرے رےۓ ھیں ۔ 


شہزادذہ سحؤوع قرساۓ ہیں کھی اس ہیں کوئی حرج نہیں که ہم 
مغربی سالک کے ةجربات ے استفادہ کریں کیوں کہ اس وقت وہ لوگ سختاف 
علوم نون میں ھم سے بپت آ ےر پڑھ گئے عیں ۔ البته اکر خود سغربی دنیا 
کو اپتے اخلاقی بحران اور معاشرق خرابیوں کا علاح کرنا ھو تا تو وہ عماری 
طرف (بشرطیکە ہم شریعت اسلامی پر عامل ھوں) دیگھیں کے ۔ جو کچھ ھمیں 


سا ۱ قبال زیویرو 


اھل مخرب سے سیکھنا ےہ ؛ وہ سخصوص اور محدود علوم و فنون ہیں نہ کەہ 
تمدق ضروریات کی چیزیں ۔ خود ھماری مدلیت ارفم و اعلیل ےہ ۔ اس لحاظ 
ہے شہزادہ سحوم کے تزدیک یه بات صریح غلطی بلکه حعاقت عوگػق که 
مسلعان معالک کو مغربی 3قہذیب و تمدں اختیار کریۓ کا مشورہ دیا جائے ۔ 


سسلمانِ تعلیم یافته افراد کے اکثر اکایر اپنے ملک ہیں ایسے اسور کی 
ترویچ میں کوشاں هیں ء جو صریحاً بورپ کی نقا ی ےہ ۔ وہ یہ سوج رےے ہیں 
کە اغیار کے اصول و افتار کو اپنائے بغیر ھمارے احیاء کی کوئی اور صورت عو 
ھی نہیں سکتی۔ مسلان زعما کی یه روش شہزادہ سحوم کو بہت شاق گذرق 
تھی کیونکه ان کی نظر میں مغرب برست حضرات ہیں اس بات کا شعور 
نظر نہیں آتا که ذین اسلام کی رو سے اق تعالول ۓ ععیی حن عبادات و عقائد 
کیا مسیاف پنایا ۓے (اور ان عتائد کا زہلدھ عقيده توحید ۓ) اور پھر جس تمدنی اور 
معاشرق زندی کی رعنمائی فرہائی ےر وہ احسن اور قابل تقلیيد ے ۔ فرساےۓ بھیں 
که عم دوسروں کے برخود غلط عقائد و اصول کیوں اپنائیں ؟ 


مغربی طرز تعلیم کے بارے میں انہوں ۓ لکھا ے : مغربیول ے اغختلاط 
اور ان کہ طرز کی تعلیم کا یه نتحه یزکلا کے فرنی پرست سسلعانوں کو 
الا ماشا ات یه خیال پہدا ھوا کہە شریعت اسلامی کے اصول عصر حاضر کی مادی 
ترقی کے سخالف ہیں ۔ اس خطرناک غلط فہمی کا یہ نٹیجه نکلا کہ بعض لوگ 
اسلاسی تعسدن کی برٹراری کی خاطر د نیاوی ترلٹی و بہبود کو خیرباد کہنے لے 
یں اس مقابله ہیں ایک دؤسرا کرو مادڈی ترٹی و حصسول کی خاطر 
شریعت اسلامہی سے لو خلاصی کا طالب ہننے ل5 ۓۓ حالانکھ اسالام کی ز3 سے 


: - کت 7 اپ مەھ‎ ‫.۰ ٠ 
ڈ یی و د نیاوی امور کی ڈوئی سھ درتث گے سی ہیں ے‎ 


سعید حلیم پاشا قرساۓ عیں کہ ان ام نہاد تعلیم یافته حضرات کی ثرییہت 
اپسے ماحول میں ھؤی کہ اہ ثر معاملے کو بے ب+ہوں ے زجلة نماھ سے دیکھتے 
اور پرکھتے میں ۔ وہ اسلام کے تمدئی نظام کو سمجھنے کی استعداد ھی نہیں 
رکھتے م ٹذز حئیشثت اسلام کی صسداقت ات ان کو پغین نہیں ۔ ان کا ایعان رفدایتٹی 


گے < سغرب پرست حضرات کو بورپ کی ظافری چەعک دسک ےہ حسن ظان 


اتبال اوز سمعید ۔ پاشا ے ث 


هو گیا حالانکہ اس چمک دمک کی بتیاد علوم اور سماعی ہر ےہ ۔ یورپ کے 
ترقی یافتہ هوۓ سے یه لازم نہیں آتا کە وعاں کے لوگوں کا تمدن اور معاشرت 
بھی صحیح اصولوں پر ستشکل ہے لیکن بعش لوگ ھیں که طرز تثمدن اور عام 
ترقی میں آری نہیں کرے 


سعی حلیم پاشا کو احپائے اس کے نام سے بڑی لگن تھی اور علامه اقبال 
کے پیغاع کے یعتدابہ جع کا مآحسد ؤوہمخنشا بھی 2ی گے ۔ پاشائے پ ہراب اہنے 
بث کورہە بتائے کے آخر تس رقم طراز مس (انگریزی لے ترجمعھ) . 


'"عصر حاضر کے مسلمان مفکرین کے لٹ اصلاح امت کہ کام کو انجام 
دینا آسان نہیں ء مگر ایسے کام کی کوشش کرنا بذات خود بڑی عظمت کی دلیل 
ے۔ اس کام ہیں مستقل مزاجی ء جذہۂ ایثار ء بےغرضی اور عالل ھمتی ى 
ضرورت سے ۔ دیٹی اسور پر تحقیق و تدقبق شروم کرۓ ہے بہلے دین اسلام یق 
حقانیت اور آگمیل دین مہین پر ایمان کاسل رکھنا نہایت ضروری سے ۔ اٹر 
غمارے کچھ تعلیم بافتھ علماء ان صفات اور ایعان کال ے لیس هو کر تفقة 
فی الدین کے لئے خود کو وقف کریں تو ملت اسلامید کے احیاعی کا ام چنداں 
دشوار نہیں رغے گا۔ تحقیقی کاموں کی غاطر اعلیٰ درجے کي استعداد اور 
بصیرت يٌ ضرورت ے اور اگر مسلمانوں کے علماء وفضلاع اس استعداد ہے 
ہمہ بند هو کر کام نہیں کرے تو انہیں یةە دعوعل ترک کر دینا چاھٹے کہ شم 
مسلعائوںل کو من حیث القوم آزادانه زندی گذارۓ کا حق حاصل ےے'۔ 


اب سعید حلیم پاشا سے علامه کی گفتگو کا دوسرا حصهہ ہلاحظہ عو: 
اقبال (زندہ رود) پاشائے موصوف کی گفتگو سن کر ان ہے اور علامهھ جمال الدین 
انغانی سے شاکیانه کہتے ہیں کہ قرآن مجبد کے تازہ بتازہ "٭جہان حقائق'' 
کو لوگ جانتے ھی نہیں ۔ اس پر اقغائی مغنور '٭' سحکمات عالم قرانی'' کے 
زیر عثوان پہ ل٭ غلاؤٹ آدم اف ںپ ت٭ ےکوست المچل فئ ہ٥‏ اوض ملک عغدااۓ :؛' 
اور ىك سے کقیر امت م۶ کی عذوائات پر فکر انگیز وو مجثبیدائه انداز ہیں 
روشنی ڈااتے میں (صفحه برے تا +بر)۔ اس پر '”زندہ رود“ افغائی سے فرہاے ھیں: 
آپ ۓ تو ثرآن مجید کے جہان ۔حکمات و حقائق اہبدی کو واضح کر دیا مگر 


۵۸ اقبال ریویو 


سمجھ میں نہیں آتا کە ایسی زبردست اور پر حکمت کٹاب رکھۓ والی توم زوال 
پذی رکیوں ے؟ آج ملت اسلامیہ من حیث المجموع فرسودہ اور پسمائندہ ے۔ آخر 
تاثاریوں (ارکوں) اور کردوں کے غیور + دیندار اور با حمیت افراد کو کیا 
عو گیا کہ آج کل وہ بھی ے حس و حرکت ہیں ؟ تاتاریوں اور کردوں کے ترگق 
قبائل کا یه خعصوصی ذکر پاشائے مہحوم کی موجودیق کی وج ے تھا۔ آج کر 
سسلمالِ غالبا مسلمان نہیں رےۓغے ورئه وه قران بجید ہے دنن و دنیا کیا استفادہ 
"ئیوں ئهہ کرۓ اور انحطاط و پسماندی کی زندی پر کیوں ناخ رغتے؟ '"زندہ رود 
کے اس استفسار اور انتقاد کا جواب سعید حلیم پاشا دیتے ہیں۔ ان کے جواب 
( صفحه حم قا جم لے وم شعر) کے تین حصے یں ۔ مسلعانوں کے زوال کا ایک بڑا 
سیب ؛ تعلیم یافته مسلعانوں کا ذمه داری سے بچنا ے ان کے نزدیک مسلمانوں 
کے ژوال کا ایک بڑا سہب ؛ اور دین ہے لوگوں کو ستنفر و ہیزا ر کرۓ کا عاسمل 
”ملا“ ے۔ اس بندۂ خدا کی فہم و فراست اس قابل نہیں کہ قرآنِ مجید کے اہدی 
حقائق وععارفں کو سمجھ سگے۔ اس کا سرسىایه تحریر و تقربر قصے گہائیاں پا ایسی 
دل آزار اور ایک دوسرے کی تکفیر کی بائیں ہیں جن ےے ہلت اسلامیہ کے مختاف 
افراد میں پھوٹ ڑے۔ ‏ 'ہلا؟' کی نظر ہیں اعختلافات کو ھو! دینا ھی دیئی 
خدمت ےہ ۔ آج کل کے تعلیم یافنه افراد ہۓ "٭ہلا“ کو دین کا ٹھیکە دار اور 
سمختار کل سمجھ رکھا ۓے ۔ خود انہیں دبن ہے ایسی بیزاری ہے کہ اپنے ماضی 
1 ٹام لیتے ھواے شرماے یں ۶+ حالانکه : اے زندە رود ! تیرا اور تجھ جیسے 
تعلیم پافته افراد کا فرض تھا کہ عام مسسلعانوں کو ان کے ماضی ہے روشناس 
کراۓ اور عصر حاضر کے تقاضوں کے مطابق دیئی تفکر و تغاسف کو مؤثر انداز 
میں پیش کرۓ ۔ تعليیم یافتھ افراد پر ایسا کرتا غرض عین تھا اور ے ۔ 
زوال و انحطاط کو رو ڈنے ی بھ صورت ےر گه مسلمان عصری تثقانہوں کۓ 
مطابق سختاف عاوم و فٹرن میں تہحر حاصل کریں ۔ اس ام میں دوسروں ک 
ثقا ی کی کوئی ضرورت نہیں کہ ۔ کل یوم دو فی شان“' ہے ھمیں یه رمنعائی 
سلتی ےہ کھ سسلعان ”'تخلقوا باعلاق اللہ کے مطابق تعال عوں اور مقتضیات 
عصری سے خافل ئُه غوں ۔ خلا مه یه ئه کاروان اسلام 1 منرل متقصود حرم 


(سکہ سعظامه) و اور ئسی دوسرے بقام کو کے مود لف بنایا جا اے 7 آج 


اقبال اور سعید علیم پاشا ۹ٹ 


مسلعانوں کے ثقطہ ن"ّاء ہیں تبدیلی کی ضرورت ے کیوں کە وہ غیروں کے 
نظریات اور ہدیسی آراٴ کو اپنے فکر و نظر کی آماجتاہ بنائے هوثے ہیں ۔ کاش وہ 
دین ہیں گہرائی گی استعداد پیدا کثر سکتے تو ژوال و انحطاط کافور 
ھو جاتا ۔ سعید حلیم پاشا کے مقالے ے ماخوذ یه مضامین خود یاٹائے ہوصوف 
کی زبان ہے سفرعطارد میں اقبال ۓ ہوں ادا کروائے ھیں ۔ منتخپ افعار 
سلاحظه ھوں ؛ 


ذین حق از کافری رسوا تر استٹ زائنکھ ملا مومن کافر گر است 


زانسوی گردون دلش پاندی ‏ نزدوی ام الکتاب افساندی 
کہم نے و کورذویق و ھرڑھ گوٹ ملت اڑ ٹالں و اقولش قرد فرد 


ای ز افتار تو سوسن را حیات از نفسهای تو ملتا را ثبات 


باز گو آخر مقام ما کچا ست ؟ 


راڑھا با سد موسن باز کوی_ شرح رسز ؛ەکل ہوم ؟' باز گوی 
جڑز حرحخ منزل ندارد کاروان غیر حقل ذر دل ندارڈ کاروان 


٭نٔ سی گویم اھ راھش دپگر اأاست 
کارواں دیگر نکاھش دیگر است 


(جاوید اه صفحعھ یر ٹاہ,) 


أنِ فرموذأت 9 ساخك تج طور پر اے سمعید حلیم پاشا 8 مقالے ک مربود 
غبارات کا تخلبلی خلاصہ ملحفلہ عو ء فرساے ھیں : 
لوگوں ۓ اس کے زوال و انحطاط کے مختلف اسباب گنائے ہیں ۔ جن میں 
کچھ صحیح ھوں گے گر بیشتر غلط اور معض ظن و تخمین پر میتی میں ۔ 


7 اقبال ریویو 


کچھ ہاتیں الام سے نفرت اور معاندائه رویه ی وجه نے سٹائی دیتی ھیں ۔ میں 
اس وقت ایک بڑے سہبب کا ذکر کروں کا اھ ہہ بے امتعدادی اور نا اھل “ 
ےہ جس کی وجه ہے صاحب فکر لوگ دیٹی معلومات ہے بے بہرہ اور نا اەل 
ھوۓ کے باوجود مختارکل بنے ھوئے ہیں ۔ تاریخ اسلام شاھد ہے کهہ خاس 
قسم کے اعل مدرسه ؛ کم سواد خانقاہ نشیٹوں اور '۶قشری ملاؤں “ ى وجہ 
ے عمارے دور انحطاط کا آغاز عوا ےہ ۔ ملاؤں ۓ یە عام غلط فہمی پھیلائی 
کە نبی آئرم صلی اللہ عليه وسلم ۓ حصول علم کی جو تاکید فرمائی ےہ وہ صرف 
دینی علوم اور شریعت کے وہوڑ کے یارے میں ےے ۔ ظاھر ۓے که یه ارشادات رسول 
صلی اللہ عليه وسلم کی سن سای تاویل ے۔ حقیقت یە ےہ کہ رسول پاک صلعم 
ۓ عرقسم کے مفید علوم و فنون کے کسب کرۓ کی تشویق و ترغیب بلکه 
تاکید فرىائی عے ۔ میں تسلہم ےہ که تثقه فی الدین سب سے اہم ھے ۔ جو 
دین کی فہم کا حاسمل ہو وہ ملشائے اسلا‌م کے مطابق عمل کرۓ کی کوشش 
تم سک کا مگر روحمه“ للعالعین ک تعلیم و تربیٹ کا منشاءع یھ تھا کە پیروان اسلام 
فینی و دلیارویء بادی اور روحانی خوشحال سے بہرہ مند ہھوں الہته 
”ملاؤں'' کی تاویلات ۓ مات اسلامی کو تنگ نظری اور فقر و بسماندی کے 
غار ہیں پھیٹکئے کی کوشش کی قہ ۔ اسلام اس قسم یق مصنوعی پیشوائیت کے 
خلاف ہے ۔ مگر جہالت کے دور دورہ سے اس گروہ کا سک جم گیا اور انہوں ے 
مسلعانوں پر افلاس اور غربت کو اس طار ح مساط کیا کهھ شەی اگ استعمار پسند 
سمامانوں پر چیرہ دستی کرۓ لگے ۔ اگر آپ غور فرىائسں تو سلت اسلامیہ کے 
انحطاط ا ایک بڑا سبب یہی ”ملائی؟' گروہ رھا ے ۔ اس کرو ۓ سسلمانوں 
کو قوائین فطرت کا مطالعه کرۓ ہے باز روکھا اور لا یعٹی بعٹوں میں الجھا دیا۔ 
نتیجە افلاس ء غربت اور پسماندق ےے ۔ 


باغا سس توم فرسارے ری کہ اُس وثت مسلمائوں نکی تحربای علوم 1ء 
معلومات کا فتدان ے ۔ ایجادات و اختراعات دوسروں کے هاتھ میں ھی ۔ 
لوجوانوں کو چاھلے کک وہ اچھے مسلعان بٹئی اور ان عأوم گی طرف غصوصی 


کے سطابق دوباره باعزت اور آزادائه قضا می جیٹا سیکڑهیں ۔ وہ سزید فرماے 


اقبال اور سعید علیم پاشا ٦‏ 


ھیں گه جس طرح اسلام کے علاوهہ کسی دوسرے ذین کو حق ان لینے می 
نجات نہیں ء اسی طر ح کسی ڈ ؤسرے تمدن کو اختیار کر لیئے سے ھعیں بدعا ں 
سے رسٹگاری نہیں مل سکتی ۔ مغربی طوز پر تعلیم یافته مسلمان اس بات کو 
فراموش کر دیتے ھیں کد سسحی تثیا کے تام راستے روم کو جاے یں اور 
مسلمائول کے بیکه معظمه کو ۔ اِنِ دو ملتوں کی راہ اور مٹزل مقصود گبھی ایک 
نہیں ہو سکتی ۔ انسائی اجتماع کی ترقی کی عاطر دونوں کا لانلحہ عمل مختلف 
ۓے ۔ يہ بات صریحاً غلط ہے کہ مسیحی دثیا کے مرثب کردہ سیاسی اور 
تمدتی ثظام کو ء غواہ اس میں کتنی ھی ترنیم کر یل جائے ‏ ہم اپنا سکت 
غیں ۔ مشرق اور مغرب کے درمیان غالبا اتنا فاصاه نہیں عوکا جتنا کہ اسلامی 
اور سمیحی ظام عائے زلدگی کے درئیان ے ۔ اعلی اخلاقی زندی اور عمدہ معاشرتی 
اصول کے لئے خود یورپ همارا محتاج .ےہ ۔ 


لوائین فطرت سے جہالت اور روگردانی کی وجه سے عالم اسلامی پسماندگق 
کے عر ہیں مہتلا ے, ۔ دنیاوی نعمتوف سے محرڑمی اور تنا ستی ان ى بڑی 
آبادی پر سلط ےے اور ان کی سیاسی آزادی ستزازل ےے۔ مغربی دنیا ایک دوسری 
ھی بیماری میں سیتلا ہے ۔ وہ معاشرق سض ےے جس کا سبب اخلاق و تمدن کے 
قوائن سے روگردانی ے ۔ بہر حال اسلامی دنیا اگر مادی فارغ البا یك ہے 
سحروعم ہے نو اأھل خرب تعدلی آسودی سے لے پہرہت ٹڈ “ دوئوںل کو چاھے ڑھ 
اپنے اپئے سض کا علاج کریں ۔ (ماخوذ و ملخص) ۔ 
لكههُ اقال وہلا؛ 

یہہاں تکے شر ے ان ےو ہوارد کچ5 ذ کر کیا حیٔ سی مہا اقبال ے 
پاشائے معدوح کے افکار کہ تحلیل و تجژیه کا صراحتا ڈ کر پرنایا ے ۔ یہاں 
ھم استدراک وتکمله کے طور پر سعید حلیم پاشا کے اقبال پر معنوی اثرات ى 
طرف بند اجعالی اشارے بھی کر دیں ۔ 

ناظرین ء اقبال اور پاشانے مہحوم کہ افکار کا ائثتلاف و اتحاد ملاحناہ 
فرسا سکتے عیں : دونوں دین اسلام کی اکملیت اور برتری پر مکمل ایمان 
رکھے ہیں ۔ وہ ئه مغربی تہذیب کی ظاھری چمک دمک سے ٤وب‏ تھے 


۲ اقہال ریویو 


لہ غعی اسلام کو اععذرائو ۶'۶“ رنگ مہں پیش کرنا چاھتے تھے ہ دونوں سغربی 
عاوم و فنون سے استفادہ کرنۓ کے سخت حامی ء نگر ہر ععاملھ ہیں یورپ ی 
نقای کے سخت مخالف تھے ۔ وہ چاھتے تھے کہ تعلیم یاقتھ افراد *' دین“ میں 
احتہادی نظار پیدا کرى یق کوشش کریں اور دینی پیشواؤں کے کاموں کو 
تماشائی بن کر ثہ دیکھتے رھیں ۔ دونوں اسلام کو ایک اندھائی ترقی پذیر دین 
جانتے اور اسلاسی نظام کے قائم و اذ هھوۓ کے دل ےہ آرزو مند تیر ۔ 


دونوں ۓ ثام نہاد ہذھبی پیشواؤں یا ٭ءلاؤں ٤“‏ پر تنقید ی اور انہں 
زوال است مسلمەه کا ایک بڑا سب بتایا ےہ تا ہم وہ اھل علمائے دین کے احٹرام 
کے ہے حد قائل یں ۔ علماء السوء اور تظاھر پسندوں پر انقادات کی موجودی کوئی 
ۓ ””اقبال اور ملا“ اہی کتابچے میں یکجا بھی کر دیا ے مگر بعض لوگ 
آلںل اشعار ہے مل استفاٹھ ڈرۓ اور اچیے پرے ٤>‏ شر قسم 2 علمائے دین کو شدقے 
سلامت بناے رے ھیں۔ یہاں جس نکتے یق طرفے ھم اشارہ کرنا چاھتے ھیں وہ 
ے لڑ آاتھ اشعار ( سرد تح اق ۔ ۵ قطی عو ۔ہزادہ سس وع 8غ متا نے ۵ زبر آثر 
لکھے گر شی ۔ گو کهہ ملاؤں : مم خصوحصیات آنٍ اشعار ںی صا ٹور یس 
یعنی ایک دوسرے کی تکفبیں ء اصل کو 3وک کمر کے قرع پر زور دینا ء دین کی 
سن سای تاویلات و لعریثغات ء قرة آرائی اور لا بعٹنی بث ؤ تگرار کم و پیش 
ہی ہاٹی علایے ف ذ ؤسرٌٰ نا ڑ٭فات ہی ای پہانِ شوبی نگ" تا ظہم ایہم معلوم 
هوتا ۓے که جاھل پیشواثیان دین کی فروعی بحثوں کے نثصائات کے بارے مس 
ورای ,ف صےحدوم ے سعمل ایم پاشا کک مقّالے نہ 2 زیاذہ شور ڈردایا ےۓ 7 ان 
سختصر گزارشات ى ریشٹی میں دیکھا جا سکتا ے کہ علامہ مرحوم عصری 
تحاریگ اور معاضصر ٭شاشیر تج فکڈر ڑ نظو لق مُرف کس قدز نے سوہ رگھے تھے ٌ 
سعید حلیم پاشا سےحوم کی کتاب اور مقاله ٭ اقبالیات کے شائقین کے لے بہت 


ت 


اظم ٤ے‏ ۔۔ 


(یسلسہ* سابق) 


شطسرات سال سخ 


مرجم 


اعجاز الحق قدوسی 


ارک ےر وہ جو تجلی کا سشامدہ کرے ۔ اس حدبث پر ابعان واجب ۓے ء 
اس لیے کہ سی صلواۃ ابھ عليھه ۓ ء ج وکھ فضائے قدامت کے آڑۓ والےء 
ڈوام کے کوہ قاف - کے عثقاء ارواح تقذرتٹ ي زبانِء مشاشدے ي بنا پر الله کے 
حبیب اور صوفی ؛ میدان ازل و ابد کے شہسواروںل کے دے ت ری ٭+ فرسایا : نازل 
ھوتا ے۔ اللہ ھر وات میں سعائے دئیا گی طرف (عدیث) 

وم۔ہ حسین روایت کرے ھی ء رجب ؛ عزث ‏ صاحب حجاب : خادم 
پیت العععورع صاحب سطر اقصیل اور سفیر اعاول کے متعلق ء؛ کھ غدا وند 
سبحائه و تعالیل ۓ نژڑول غیسیل عليه السلام کے لیے متقدس ارواح کو جعم کیا 
اس کو بعٹی حضرت عیسو عليه السلام زین عرشی اور آسمان عرشی میں رکھا۔ 
حق سبحائه ۓ ایک تحریر لکھی جس میں صلواث کمرعل ء صیام گر عل اور 
حح اکیں تهاء اور وه تحریر ملالکه شہسوار کے سپرد کی ء اور کمپا که اسے 
ملک قدیم کے نام سے روشن کرو ۔ 


٠ 


یاء صحیح ۓے ٴ باال کا اسم حسن عراد ۓغ۔ حدیث یں ےرہ کہ رجسب اللہ ےۓ 
اموں میں ے ایک نام سے ء اور ایسا عی رہضان ۔ اللہ تعالیل ۓ فربایا کے : 
شھر رسضان النی ائزل فید القرانر (ترجمھە: ہغضان کا ہبله جس ہیں 
قرآن ازل کیا گیا) ۔ حدیث سیں ۓ, کہ وسشان روزہ دار پر واھی دے کا۔ رجپ 
بھی گواھی گی زبانٔ رکهتا سے ٤‏ خغبب کی خعر دیتا ۓ ء اور سمکن ےہ کھ ود 
ملک سثٹرب عو ۔ 


: سور ء ڑالیش) آیت یم‎ )١() 


۲ کتتھگ۔۔میٗٛسًًَُأکُ کک کے جسے دہ“ ۔-- و یع بل 





یم ٦‏ اتبال زڑتز 


صاحب حجاب ایک فرتا ےر ء ساتوبیں آسسعان پر ؛ حجاب عزت سی 
کے هاتھ میں کے بپرادل کہتاےہ کھ یه طائٗر تدس ےہ ء یا حجاب ملک 
کی صورت ے ۔ 

عزت ہے عغیبت او ظمت ساد ىد : جو عالم حضور میں حق کی طرف سے 
جھلکتی ے ء یا غزت فعل یا ملک عزت ساد ےے ۔ 

خادم بیت سوہ عیسول بن سہیم عليه السلام یا جبرثیل عليه السلام 
ھیں و اول زیادہ صحیہ صحیح ےہ 

صاحب سطر اقصول عزرائیل یا میکائیل یں ۔ 

سطر اقصول ایک سرخ "ػاڑھا پردا ے ء جو سدرۃ المنتھول اور ٹرسی کے 
درمیاںی ے ۔ 

سفس اعلول اسرافیل عليه الس۔لام ھی ؛ جو غدا اور ملالکه اور ائثیباء 
اور اولباع کے درسیان سم ھی ۔ حدیث میں ےے کە وه غدا ہے ہراہ واست 
سلتے ہیں - 

ہمہ پارحب سے صررث بشر کا سہینهہ ساذ غ ؛ اوروە اس وقت ھوتا 
ۓ جب کھقمرمعرفت طلوع عوء اور آسمان قربت کے دو۔یان تفس السانی 
کو مشاهدے کا ھلال نظر آئے ء اور اس صورت بشر میں قوت چاذبہ کے غلبے 
ہے جو کہ طبیعت میں حدت عشق کے باعث هو ء سائس جاری ھوق ےے ۔ 

صاحب حجاب ئقس اىارہ ے اور حجاب ء طہع اول میں عناصر اربعہ یں ۔ 

بیت الععمور ے قلب مثدس مراد ے ؛ اس کا خادم ملک الیام ےہ کہ 
جو عقل پر پردۂ غیب ہے ظاعر عوتا ےے ۔ اس کی مالک عقل قدسی ہے ۔ 

سفیں اعلیل ہے روح سراد ےہ کھ جو حق ى طرف ہے ملکوت اسفل کے 
رھنے والوں کے لیے سفغیبر ئۓہ۔ 


+7- 7 ۲ : ۱ |ے کے ا 7 ع 5د 
ہمہ عیسیل عليه السلام کے لیے ارواح کے جمع کرۓ کی غرض یہ ےہ 
ذحال 2ے لاف اور چدت ےس رسول ارہ سی الہ عامہ وسلم ق ہوانقت اؤز 


ثصرت دین ہی وہ روحی ان کی بمدد اور تائید کریں مس ا تعاليل ےۓ فرسایاے: 
و اید ناه بروح القدس | (ترجمةہ: اورھم ۓ اس ىی تائید یق روح القدس 
کے ساتھ) وہ تعام ارواح کے سجمع کے ساتھ زسبن پر آئیں کے ء تا کہ فنا ھوۓ 
والے اجسام پر آن کا پرتو ڈالیں ۔ حدیث میں ے کہ جب وہ نیچے آئیں گے تو 
داھنا هاتھ جبرثیل کی گرٹنٹ پر ہوگا ء اور بایاں ہاتھ میکائیل کی گردن پر ۔ 
زمین ہر ان کے عرش سے سراد آن کی ساطثت ۓے ۔ حدیث میں ےہ کھ زسین پر 
گگٹرسی بچھا دی جائے گی ۔ وهاں تمام روحیں عیسیإم عليه السلام ے عہد و پیماں 
کے لیے جعع ھوں گی : خدا کا ہد امہ جس میں ارکان اسلام ثبت ھیں +مومٹوں 
گی تجات کے لیے سردار ملالکہ کے ہاتھ ہیں ھوکا کہ جو بندگی میں سخلص 
یں ٭ آِن کا وہ گواہ رے ۔ الق تعالولل ۓ قرمایا +: با یدی سفرة کرام بروہ م 
(ترجعه : ایسے لکھۓے والوں (بعنی فرشتوں) کے ہاتھوں میں جو بزرگ اور 
لیکو کار ھیں) یا ان ارنان سے عراد طاعت الہی گر فریشے ہیں جو اسلام کے 


پانچ اران ڈصی ۔ 


و مسس ال ‏ حدسباان "ا ٹوس اللہ العتشرف بااڈنرار 3 مشارک ٤‏ اوج راج ذ٦‏ قطب ٭ 
ساحب سبابه راح (؟) بالا ثوار' مدبرات ء؛ حکمت قدیمہے اور كیلہۂ متصله کہرعیل 
کے متعل و روایت گرے یس گے ٠‏ حق تمام چیزولں ے متدم خرء جو اس بات 
کو پہچان لے وہ تعام چیزوں کی فوقیت سے واقف ھو جائے گا ۔ حق تمام چیزوں 
کیا باطن ے ۔ جو اس بات کو پہچان لے ء وہ حق کے ساتھ ایک روح محیط کی 
صورت ہیں هوّاء ایسی روح محیطجو سورج ىٌ طرح ےڈ اور تح 
قرق ہے ۔ 


رو۔ یه کہتے ػکھ قوس مشرق وعی ٹوس ےد ؛ جس کا ہم ے پہلے 
ذک ر کیا ء اور جو فضا ہیں ظاھر ھوق ے ء اور يەہ صحیح ےہ ۔ یا عناصر اریعه 
میں جو آرواح و اجسام کو دائمی حیات دیٹے ہیں ۔ اس کے ور کا نیض عرش 
کے طبقوں یا قلب و عقل کے طبقوں ہے ہے ۔ 


.( سورڈ مم (الیقرہ) آیت س اچ ے حخ۔ 


۳ سورہ سے ہا (عیس) اآدت سی و اے 


...تس سے تت1 ...۳۷۵۵۰۳۳۳۶ آلا..۔الکے-.٠.-۔٠ٹے-ے٤9۷9-پیپ-[.‏ 


۹۹٦‏ اقبال کک 


مشارق سے جاڑے اور گرہی کے مشاوق ماد ہیں ۔ اللہ تعالول ۓ فرمایا: 
رب المشارق و المقارپ ر (ترجعة: مشرقوں اور سخربوں کا رب) اور یہ 
صحیح کے ۔ یا سشارق تجلى ماد ہیں > اور وہ دل میں ملکوت غیب کے 


ات - 
برچ یں 


برج برلاج سے بنات النعش صغرعل اور گبرعل عراد ے ؛ اور اہ صحیح 
گے ؛ یا برج معد آکں مراد ےہ جو برو ج عرش کے درمیان ہے ء یا ہرچ عقل 
ساد ہے ء جو دل کے بروج عیب ہیں ے ا ۔ 

قطب سے قطب شعال ی سراد عے ‏ یا فلک علوی کا قبه ؛ یا عرش کا تبه؛ 
پا اہ اقیل یا روح با قد سس اد یں ۔ 


صاحب سبابہ راج ے قمر مراد ۓے ۔ والق اعلم ۔ یا شمس ء با زھراط 
یا عطارد ؛ ہا جبرئیل : یا محمد مصطنیل سلی الہ عليه وسلم سأهذ غس ‏ اوز 
اول صحیح ۓے ۔ 

سدبرات بالانکہ ہے اسر ماد سر ء اور یه صحح ۓ ؛ یا وه سیارے ع۔ اد 
ہیں ء جو آسمانوں میں غدا کے حکم سے گھوستے هیں ء یا آدم عليه السلام کی 
صورت کا لشکر ساد ۓ ء اور وه نفس و قلب ء عقل اور روح ے ۔ 

حجکمت قدیمة سے قرآن ساد گے ۔۔ 


اد متجہلہه 22- اص ہم اعظم سس آ۵ گے ٦‏ 


حسین کمہتے سس کہ جو شخص عق ػق اولیت :؛ آغریت + ظاعریت اور 
باطلیت کو ایک حق سے دوسرے حق تک رسائی پا لیے کے بعد بہچان لے ء وہ 
قہر غداوندی ہے ئثجات پا لیتا ے ؛ توحید کا راز اس پر ظاعر عو جاتا ے ء ٹتا 
اور سر غیب کا نور اس میں ذاخل ہو جاتا ۓے ء اور تعام چیڑیں اس ے مانوس 
هو جا هیں ۔ لوگ کہتے یں جو حق کو پہچان لے گا تعام چیزیں اس کے 
تاہم ہو جائیں کی ۔ 





(( سورے ہے ٹمعار جج( آیت سے تہ 


شمطحیات حلاج ے٦‏ 


روہ حسبيیت سله ,وم کے عین میزان ‏ اور بعثت کے ساتویں برس کے 
عصر خاطب ء اور اس ولی کے متعلق جو خداوند جل جلالہ کے قریب کے ء 
ایک صفت کے بعد دوسری مقت : اورایک نظر کے بعد دوسری نظر اور 
اثوار ر ارواح جو روز قیامت تک ایک دوسرے ہے متعلق غیں ۔ جو شخص که 
صنعت توحید کو پا لے ء وہ حق سبحانه کا اسم اعظم بتائے ػا ء اور اپنے دنیا 
ہے جاۓ کے بعد قدرت کے مقام عزیز تک پہنچ جائے کا ۔ 


٭ہج۔ہ حسی کہتے ھیں ػه عین میزان ے وائقہ اعلم عین برج میزان 
مراد سے گے جو قمر عرش کی ضو کا ایک پرٹو ے ء؛ اور غداوئد عاام 
اجرام و اجسام و ارواح و عقول کی تخلیق اور ترتیب کے بعد صنائع و شواید 
افعالیات کے مقابلے میں عناصر عالم کو اس (إعین مہزان) سے تولتاا ےہ ؛ اوریه 
صحیح ے ۔ الله تعالو ۓ فرمایا: والسماء رفعناو وضع المیزان ‏ (ترجعە: اور آسی 
ۓ آسعان کو اونچا کیا اور ترازو بنا دی ے) اس چشمۂہ میزان میں آنحضرت 
صلى الہ عليه وسلم کی پعثت سے وع سال بعد حضورا کرم صلی اللہ عليه وسلم کے 
ولں صادق خر دی پا عین میزان سے حق کی ترازو سراد ے :؛ جو عرش میں 
لی ہونی ہے ۔ اللہ تعالول قیامت کے دن لوگوں کے اعمال اس سیں تولے کا ء 
یا مہزان علم ء یا میزان عقل یا ٭یزان قلب ؛ یا میزان روح یا ممزان سر یا 


میزان سر سر یا میزان غیب یا میزان غیب غیب پا میژان خہر سراد ے ۔ 


پہلے ھم ۓ عغصر خاطب کا ذ کر کیا ے ء جس سے یہاں دعر ملک قق 
لْساف ساد گے جک ۳ ذ٭ر شیب ى‌ٔ تا ڈٌ شر ملکوت 1 ہا لسہان اسرار رڈ حخ ۴ ائٰغاس 


یا لسان مہزان زان باقی در جنت ى سیزان مر اد ے ۔ 


وی قریب ےہ وہ عمراذ ےے حو گھة بعشثت آنحضرت صلی ان عليھ وسلم ۓے 
سال عنتم کى سیزان شریف سے قریب عرء اوریە صحیح ۓ ء آنحضرت صلی اللہ 
عليه وسام کا وی قریب یا صدبق یا فاروق یا ذوالنورین یا سس تضیل یا جبرئیل 
پا اسرافیل یا آدم یا ادریس یا عیسیل یا غضر یا الیاس علییم السلام ھیں ۔ 


تتكتِببتب 
-۔-۔-۔-۔ 22لاڈ0وٛسسژسےے۔۔‌ - 


١)‏ سورہ - ون (الرحمن) آیت ۔ ہہ ۔ 


7 اقبال ریوبو 


کمپتے ھیں کە اتوار عوشء ارواح کرسیء اجساڈ آەم اور ملکوت کی صتعتیں 
جو ایک دوسرے کے اثر سے قیامت تک پیدا عوی یں وہ اللہ کے لیے یں ۔ 
وہ شخص کهە جس گی صنعت قدیم میں توحید کا نور کشف کر دیا ۓے وہ عرف 
بحرف پائے گا عالم حدوث کی زندیق کٹ پر کے بعد بقائے دوام تک پہنچے ػا ۔ 
اش تعالیلٰ ےۓے فمابا: رفیع الدرجات ذوالعرش | (ترجمہ ؛ خدا جو عا ی مرتہہ 


اور عرش بریں والاً لے) ۔ 


یع - حسن دلژڑل یحاقی چ٤‏ طائر سیعون ٦‏ حتدره بلک ه نشر نوز ‌ 
صورت جود ء ئور ابت ء ٹور وجود اور زبان غیب ٹطیف کے متعلق بیان کرے 
ھیں کہ < حق حل حلاله ۓ مایا غۓ کەومری غرض ثمام اپنے بندوں نے 
نیا کہ کیہ سو ج سمجچے کی سریق سڈ ح کریں ف اور ری صنعت کو دہکھ کرو 


مبری عبادت کریں ف اور تعام انوا ر کو دیکھ کر سیری محبت اور ؛ شکر کریں ۔ 


٭وٹ ۔ حسین کہہتے میں کد لال پسائی تج ا۵ نو سر اذ نے کھ جوف خر 
ساء ختم سا پر غظاھر ھوتا _ لے + یا گعسه ۳ حلذمت یمای ء پا اویس پریےء یا وہ نوز 
جو حبرنثیل عصالف السلام بس میں ٹفش مس اٹ غۓ ۔ عذڈدیٹ سو عم میں ایہا 
ۓ ےء پاوه ...سد ک5 ۴ سراد ۓ که جو شەه وقت مَتَاشَفے ہیں رھنے والوں کو 
یمن ہے هلال قى شکل ہیں آتا دکھائی دھتا حر ء یا وہ فرشتہ ساد ے جو ہمین 
"لعبہ سے حاضرین کو سناۓ کے لے خاص لہجے میں آواز بلند کرتا عے ء یا روح 
پا تقلیے ياعقل پا حضرت سصطشول صلوات آزيه عليه مم اد غیں ۔ سمعئی اول 


وقیم خیں - 


طائر سیەون ہے ھدھد سلیمان علوھ السلام سراد تھے ء یا عشائ ۔خرب ء یا 
ھمائے ملک پا طیر عافیت یا طیر الھام یا طیر روح یا لیک فال ء یا طبر قور کہ 
جو عرش کے گرد گھومتا ہے ء یا سفید برندہ کہ جو عرش کے نیچے ےہ یا جبرایل 
یا حمضرت سصطذچل صلی الت عليه وسام یا ملک عرش 9و ترکلٰ کا اآسلہ ساد ےہ ۔ 








رہ سورپ ۔ ہم (العوسن) آیت ۔ ؿر ۔ 





وئ۔ جندرہ سے ازل کے جبروت اور قدم کے ملکوت کے باغ مراد یں ۔ 

نشر نشور سے عدم اور ٹور نشر سے قدم اور صورت جود حق ماد ےے* اور 
رك صوحیح ۔ سمگکن ۓ گہ حنلدرہ ملک سے اسرافیل پا عزرائیل عاییعا الصلام 
ساد ھوں ء اور ثنشر نشور ہے وہ صورتیں ساد ہوں ػه جو اسراقبیل کے ملہہ 
میں یں ۔ 
اور يہ صحیح ا٤ے‏ ء یا ٹور تجلی یا ڈور حضرت مصطفول صلی الله عليه وسلم ؛ یا 
نور عرش یا نور کرسی سراد ہے ۔ 

وجود سے عالم اعلول کی آکوبن سمراد ۓے ء یا غیب ي ٹکوین یا وجود الهاء 
یا روح گبریل ساد ۓ ‏ اور یه صحیح گے ۔ 


زبان غیپ لطیف سے ٹرآن مراد ے ؛ یا الھام قلب ء یا 'لھام عقل یا 
الام روح یا غیب مخفی کی وحی ماد کہ ے اور یلہ صحیح ۔عے ۔ 


لیے بیدا کیا که ا فکر و ذکرو شکر اوز معرفتٹ سے یموعصوف مو ي اھ تعالیل 
سے فرسایا ۰ 3ڑما عاقت النجن نُ الائٹس ا لیعیدون ١‏ (ترحمة × نہیں پیا کیا 
میں ۓ حن اور ائسائثوں کومکر تا کەه وہ عہادت ک5ریں) 

إ|غ۔ حسين صورتا حجسنة جمعڈ قائمه اور شاهد گعِه کے متعلق بیان 
کرۓ عیں کد ھر دن اور رات میں ہام لمجے غدا ے سختص ہیں ؛ عرلەحے 
ہیں اپئے دوستوں میں سے کسی ایک دوست کی روح کو اپتے پاس لے جاتا ھے ء 
اور اس کے پدالے ہیں اپنے ایگ مخلص کو چھوڑتا 8و اپٹے دڈوؤسث پر آپنٹی نگاء 
-- وحم کرتا ۓل ٤‏ حدق آن لوگوں نفتنج عد> ہے شزار ذرحے زیادہ ھوتا جے حق اس 
دوست ي دوستی کا دعوعل کرتا ے ۔ 

رھ ۔-۔ حسیں کپتے میں کہ صہورثت حسٹهة پے والٹه اعلیم بالبہواب ؛ 


وہ سورۂ ۔ ٠ج‏ ڑالذاریات) آبت ۔ وی ۔ 


پا صورت ہہشت یا صورث رغوان یا صورت عرش پا صورت کرسی یا صورت شربعت 
یا صورت عافیت یا صورت قلب یا صورت عقل با صورت روح یا صورت اسراقیل 
پا صورت جبرٹیل یا صورت حسی التباس سراد ۓے ۔ ان میں زیادہ حقیقت ہے 
قریب صورت شریعت ےر ۔ 

ہمقل قامہ ے سح سعروفد قیابہت تک ماد ے ؛ اوز یاہ صحیح گۓا ؛ 
یا عید فطر سسراۂ ۓ یا عید اضحول مراد ےہ پا روز شرف عراد گے ء اور یہ 
صحیح یا روز قیامست سراد ا آآۓر . ڈلک یوم مجموع له الناس و ڈلک 
یوم مشہود ؛ 

رن ۔ شاھد کعبہ ے آیات حق مراد ھیں که جو اھل نظر پر کعبۂ ظاھری 
میں ظاھر وق ہیں : نید آیات بینات سم (ترجمہ : اس میں روشن ثشانیاں عمیں) 
اور یاہ صحیح ٤دا‏ : یا معبے کی زیارت کرے وائے آڈذمی اور فرشٹے سراد ھیں : 
یا مقام اہراهھیم سراد ہج ؛ اور وہ آن کے قدم ىی جگھ ۓر؛ جو ہہشت کے 
جواحرات میں سے ایک دانه ے ؛ یا حجر اسود مراد ہے ہ پا اسمعیل عليه السلام 
مراد ھیں ؛ یا وہ خدا کی محبت مراد ے جوکعے ہیں ےہ * یا قطب عليیه السلام 
سراد غيیں جو غمیشة حرم ہیں رھتے ھیں ٤‏ اور وہ ابدال کے سرگروہ ہیں 
ا خضّر عليه السلام سراذ ھیيں ؛ پا حضرت محمد سصطانیٰ صلی ارت عليه وسلم 
مراد ھیں جو تعبهٴ قدامت کے زاثرینق کے سردار ھیں ٴ؛ کرسی عدل ق مسند ۓ 
شاعششاء غیںں اور کرسدی گے گہواروں کے خطلیبوں میں سب سے بڑے خعطیب ء 
اور جو زہاں ذانان عرش کے فصیحول ہیں سب ے زبادہ فصیح غیں وہ وعی عیں 


۔ 


لت حن کا سن 5 سان میں کہا گیا 7 اوز جو تن نان یں مصوحوث دھے َ‫ 


ہون۔ہ حق کہتا ے کہ نجبائے صدیقاں کے لے ان کی ارواح قہض ھوۓ 
لغ ہولع 0 حقی ف تجلی 0 کچھ ڑےجعات یں غذ ٹثز ا جے میں اہک سل کی ٦ج‏ 
روح لیتا ےا ے اور دوسرےۓ کو اس کی جگه دنیا میں اپنے عاشقوں میں سے بٹها 
دپتا ۓے ۔ سن دانویں 1 حا ے2 سالک شیا سو السلام ے آتنحضرت صلی اہ 








-ے-'۔ ۳ نے لکا٣گھھگا‏ کس مگ سے ٠ے‏ کے طلمے ممیت یس 





رہ سبرۂۂ۔ مم (ھود) آیت ۔ ,۱م ۔ 


ہہ سورہ ۔ م (ال ععران) آیت - ۱و ۔ 


شطحیات حلاج ١ے‏ 


علمه وسلم کی عبارتوں میں ایسا ھی اشارہ کیا ے ۔ جب اس شخص کو 
غلیفه'حق دیکھتا ۓے ء تو اس کو چن لیتا ھے ۔ اس کے بعد ہب کوئی اس 
شخص کو دیکھتا ے ء؛ دوست رکھتا ے ء اور اس کی پذیرائی کرتا ے : خواہە وہ 
سترھزار ھی سے زائد ھوں ۔ بيكد ھی خبر دی ھ ہلک قدامٹ کے طوطی 
صلواة اللّھ غليه ۓ فرسایا میری اس کے ایک شخص ى شفاعت پر ستر ھزار 
آدمی بہشت ہیں چلے جائیں کے ۔ وہ شفاعت کرنۓ والے اویس قرٹی یں ۔ 


ہ۔ یہاں تک حسین بن متصور کی الھامی اسناد تھیں ء چو عالم عجیب 
تھے ٭ اور سیف غیرت کے وکیل تھے ٭ اور عاشقان تصوف پر قربان تھے ۔ خدا 
ان پر رعمت کرے ۔ میں ۓ اپے دل معزون کی گنچائش کے مطابق اس ىک 
شرح کی ء اور الھام و برغان کے 'سرار نوری ى شراب میں ڈوے ھوئے دل یق 
خزانوں کی گٹھریوں سے ایک نمولە زبان معرفت ے پیش کیا ۔ جو اس سضعون 
ہیں درست کے وه خدا گی توفیق و ھعدایت سے ۓے ؛ اور جو غلط ےے وم ا چھڑ 
کی ارسائی کی وجه ہے ےر ۔ جو گچھ ائنائے سخن میں سمکن تھا اسناد اور خبر 
کی مشکلات کو شرعی دلیاوں سے میں ۓ قدرے پیان کیا ء اور اس طرح ہیں 
ۓ مٹکری زبان بند کر دی ۔ ہمکن سے ػتە کوئی جہالت ي بنا پر یه کہے 
کهھ حسین منصور اس معنی میں دعوعاٴ نبہوت ٹرۓ تھے ۔ اس لے ھم ے احکام 
نبوت کو پیش نظر رکھا ء اور شواھد شرعی سے آن حقیقدوں کی دلیلیں بیان 
ثر دیں ۔ نہیں الله تعالیل ےۓ ولایت ۓ منکروں کے سنچھ پر اپنے حکم تػا 
طمانچه مارا ء تا که آنھیں غفلت ػی نیند ے پیدار ٹر دے ۔ آنھوں ے بیان کیا 
که ایک ذرہ کائنات میں عرش سے لے کر تحت الئرعل تک حقیقت ىق زبان رکھٹا 
ۓے ؛ جس سے وہ جلال قدیم کی تسبیح و تمجید پڑھتا مے ۔ الله تعالیل ۓ فرەایا: 
و ان سن غئی الا یسح بحمدہر (ترجمہ : کاثنات میں ئوئی شی“ ایسی نہیں 
جو اس گی تسپيیح ئه پڑععی عو) یه زبان معرفت سے ملتی ےی ء اور الہ کی طرف 
سے ال حقالق ے یه خطاب ۓ ء تا که ڑن کے دل ہیں کیا گیا واقعات پیدا 
ھعوۓ ہیں نہ اس ہیں غاص کی قید ۓےے نە عام ى ؛ چٹاں چه اس ۓ فرمایا : 


٦‏ ج 
٦ 7‏ ادا ) آیۃ 
ہہ سورۂ ہےر (بتی اسرائیل) آیت مم ۔ 


سے ساقام 21070 000017171 ۰تت .-<: :۳۰ :7-737-۶۳۰۰۰-۴ 


۴ے اقیال ریویو 


ولکن لا تفقیون تسپیحهم , (ترجعد : لیکن تم ان کی نسہیحوں کو 
سمجھتے نہیں] 


وہ۔ يیە بات حدیث ہیں ٹھیک ہے 'له خاص غاص صحابہ رضی اللہ عنھم 

اس تسپیح کو سنتے تھے ء اور اس کی حقیقت جانتے تھے حضرت سلمان رضی التہ عنہ 
ۓ کہا کھ عم ے پیالے اور سنکریزے ىی تسبیح سٹی .۔ الله تعالیل ۓ 
حضرت داؤد عليه السلام کے قصے میں قرسایا که ٭ پا جبال اوبی معه والطیر و 
النا له الحدیدہ (ترجە٭: اے پہاڑوا تسپیح و تلاوت میں داؤد کے ساتھ ان 
کے جوابی بنوء اور ایسا ھی حکم پرندوں کو بھی دبا اور اس کے لیے ہم ۓ 
لوۓ کو نرم کر دیا) یعنی جب کہ وہ خوش دل اپنی بلبل عشق کی سرمسٹی 
سے مزسار دازدی کی آوا: زا نغمة سنائے تو اس سریلے کلے کا ہم کو جواب ذدے۔ 
حاەیث میں آیا ۓ که ایک پتھر ۓ حضور ا کرم صلىی اللہ عليه وسلم کو سلام 
کیا ۔ میں ۓ کے میں اس پثیر کو دیکھا ۓے ؛ اور چوبا ے . ایک پتھرےۓ 
جو عضرت اہو بگر صدیق رلے ےر گھ, ر کے دروازڑے پر رکھا شوا ےۓغعء اور حقی 
سبعاله و تعالیل ے سلیعان علیهالسلام کے معجزے کی خبر دی ۓےر که پرندوں ؛ 
وحشیوںل ء کٹ رُوں ہکوڑوں اور درندوںٹ سے گتگو ؟ ٹرے تھے ٭ اور ان ي ہاتیں 
سنتے تھے ۔ اہ تعالیٰ ے سىابا: علمٹا منطق الطیرم (ترجمد: اور کہا 
اے لوگوا عم کو عدا کی طرف ے پرندوں کی بولی سکھائی گئی) کیا تم یه 
نہیں ٹدیکیتے که سلیمان عليه السلارۓ عدھد ہے کیا کہا احطت بعالم تحط به م 

(ترجمہ: اور لگا کہے مجھے ایک ایسا حال معلوم ے ؛ جو اب تک حضور 
کو سعلوم نہیں) اور چیونٹی ۓ دومیل کے فاصلے سے آواز کیس سن لی : 
وقالت تملد“ یا ایھا الئمل نج (ترجعہ : اور ایک چیوئٹی ۓ کہا کہ اے چیونٹیو)۔ 


وہ سورۂ ۔ ےٴ (بتی آسرائیل) آیت ۔ ہرم ۔ 
إ۔ہ سور مہ جس (السبا) آیت > ١ء‏ 

٭- سوره ۔ ےم (التمل) آیت ۔ ہم ۔ 

مہ سورۂٗےم (النعل) ص۔ ٭پ۔ 


ػ × ایضاً ۔ آیتِ تٍر إا ۔ 





کے پاس آئی ء اور اس ۓ کھا لیا ' پھر درخت پر چونچ باری۔ حضورا کرم 
صلی ان عليه وسلم ے غہردذی که يه اس رزتق پر خداوند جل جلاله کا شکر ادا 


کر رھا ے ٴ اور کہه رھا ےر کہ: سب تعربف آس اللہ کے لیے کے ' جس مے 
'٣-ا‏ 1 ۸یا 0 اض ۔- 
لزاو:ئز عاآً ا اع الام کے ات آےہاآ, ب 90 آق ا 
عو ہے سے اون غائم ے ل الاقام تو آنِ احورلں ہیں ران زیانںن عے 
و ة 1 ٦‏ 5 سب 8[ .۔ خ۱ . ٤‏ 5 ۔ تم 3 1 چا 
شْمَا کی اؤر ارشاد قر ایی ار ۴ بسھغنا ہی سر ڈشوں شف صض ش۵ زہانِ ڈو سد شر ڈیا گے ۔ 
قرساپا ٭ آ اوحییٰ ربگ ای التعل ان اتخدی ٤.‏ ال جیال ہیوتا 1 ترحجھہ ؛: اور 


سے 
۹ 


. : - ۰ حف سی [ کے 5 ودڑے ۴ 
اے پیفغفبر! تعپیارے رب ۓ شہد ي مکچی ۓے ٹل میں یه با ڈال دی تئُھ 


پہاژو میں ىء, چھتے بنا) اس کی وحی الھاءم ۓ' اس کا الهام کلام ےے۔ اس کا 
کلام برغان ۓے ء اس کی برعان افعال کی زبان کے ۔ حقا که وہ اعل حق ہے ءالم 
ظاھر اور سماعت میں خطاب کرتا ے ۔ اھ تعالیل نۓ فہایاء انطتنا اق الڈی الطق 
کل شہی (ترحمھ: اور جوراب ڈیں گے جس (عدا ے) ھر چیز کو گویا کیا 
آسی ۓ عم کو بھی (اپنی قدرت) سے گرویا کیا) نیز آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
ۓ حوبریشان معرقت کے غم گسار اور معبت کے بیماروں کے طہیب * اور 
حضور غیب اور ڈہود سر کے خواجه ھيں ' روشن بیان ھيیں ۔ (جو خدا ق 
بصر سے اور بهیل ھوئٹی ے) پە خبر دی سمقربان حق لے بیید کے متعلق 
کهھ جب عغدا کے سہرنبان شوےۓ کے وقت عقول ائسائی منزل غیب میں 
حاضر عوق ہیں توکس طرح ان کو قرب کے اتعبال ي آوازیں سلواتا ے ' اور 
ہہ سورہٌ۔ ٭م (الٹحل) ایٹ ح خى ۔ے 


۔ سور ۔ رج ۔ آیٹ ۔ ےم ۔ 


۴ے اقبال زیڑ ا9 


کس طرح ان کو جبروت کے بردوں اور ملکوت کے مٹاظر میں عجیب و غریب 
سرگوشی سے گویا کرتا کہ ۔ سایا آنحضرت سللى اللہ عليه وسلم ۓ کہ میری 
است ہیی محدث اور ستكام ھیں ' اور بیشک غمررط ان میں سے تۓ ٴ٤‏ اور یه 
بات سشہور ےہ کد شیر ؟ بھیڑئے ٭ پرند ' وحشی ' عغرت ؛“ پتھر اور ذرغعت نے 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے گفتگو کی ؛ اور آپ کے اصحاب رضوان الله 
علیق۔ اجععین نۓ اس غیہی زبان کے مضامین کو سمجھا ؟ اور ان اٹھاسی هاتفوں 
کے اسرار "تو جو برھان کے نور ہے سرکپ تھے ۔ یہ تمام ائبیاء ' اور اولیاء کے 
چراغ میراث تھی ۔ آدم عليه السلام ے اس علم کي خبردی ؟؛ جس کیک 
غداوئد عالم ۓ ان کو تعلیم دی: و علم آدم الاسماء هار (ترجمه : اور 
سگھلائے آدم کو تعام ٹام) ۔ 

ہہ ییان کرت ھیں علىی بن ابی طالبپ گرم اف وحہة ے کہ ہم 
دیار نصاریٰ ق طرف سے گزرے س ایی نصرانی ے ذیر ہے اقوس یىی آواز 
آئی -۔ آپ ۓ حارثِ سے ۶ پا که تم جانئے عو که اقوس کیا کب رھا ے7 
حارثِ ۓ حواب دیا که خدا اور رسول اور ابن عم رسول بپٹر جانتے ہیں۔ 
آپ ۓ فرسہایا که یه ویرالله' دئیا كیا ذکر کر رغا غ اور کہهھ را ے کہ 
س2 بھلا اے صاحب ڈئیا مھا مھا ۔ دئیا ۓ ھم کو ہسافر بنا دیا“ ہم کو 
ڈلیل کیا “ اپنی طرف سشغول کیا “ اور ہیں گمراہ کر دیا۔ اس حالت میں 
عم ۓ کسی قسم کی کعی نہ کی ؛ اوومر گۓ ۔ ککوئی دن ایسا ئە آیا کہ اس 
ۓ ھمارے ارکان کو وبران ئن کیا هو“ ہجو کچھ آیندہ ہوا آآس کو وڑنا وزنا 


سے 
٭ے۔ 


تول کر دنیا بہت جلد فٹا ہو جائے گی ۔ اے صاحب دٹا!: جععا جمعا۔ 
اے دنا دار! راستے کو ٹم کر۔ اس لیے کھ کوئی دن ایسا نہیں آتا کہ 
عماری پشت گناعوں ے زیادہ بوجھل ه ہو جاتی ہو اور کوئی دن ایسا نہیں آتا 
کہ ھمیں جہالت کی خبر له سناتا هو ۔ خدائے تعالیٰ ۓ ہمیں آئگاء کر دیا تھا 
له یه ھم کو آبھارے کی ۔ چناں چه اولاٴ جب “کئەه اس ۓ پیدا کیا تو عم ۓ 
باقی رعنے والے گھر کو چھوڑ دیا ؛ اور دار فانی کو وطن بنایا ۔ حارث .ۓ 


ر- سوره ۔ ء (الیقرہ) آیت ۔ وپ ۔ 


کے کک ہے ٭ × سےیے+ کک مو ےسوککسووو ہیویسّگکےھے ۔کھڑھچٛسپیے ے-سےتے- ہے 


حضرت على وف ے پوچھا که گیا نصارعل اس غطاب کو سمجھتے عیں؟ آپ لیے 
فرہایا کە سوائے ئبی یا صدیق یا وحی' رسول کے اور کوئٹی نہیں سمجھتا۔ میرا 
علم پیغمبر کے علم سے سب ؟ اور علم پیفہر ' چجبرٹیل کے علم ہے لد ' اور 
علم جبرٹیل خدا کے علم ےے ہے ۔ 


وہ۔ ایسی حد پٹس اور روایاٹ شعار ے باھر یں ۔ حسین ىي روایات ق 
صحت میں ھم ۓ اھل فہم کے لیے کثیر ہے قلیل پر اکتفا' کی ۔ جب حال 
ایسا ۓ تو مٹکری حجت قطم عوثی کہ وہ مٹکر غیپی کے سلۓ والے کو غیب 
کی زبان میں غیب ہے سننر پر طعن مارے ؛ اس لیے کە وہ اپنی غباوت اور 
جہالت ي بنا پر مشاھدۂ گبرعل ے محروم ے ء؛ اس لے کە اعل حق ء حق کی زہان 
سے خطاب سنتے ہیں ء جیسا کہ خدائے تعالیٰ ۓ گمراعی ہے سہ رکیے وئے 
دلوں کا وصف بیان کیا ےہ ۔ آس ۓ کج رووں کے لے کہا :؛ و قالو اقلوبنا 
فی اکنھ" سا تدعونا ك (ترجعە : اور کہتے هیں جس بات کی طرف تم ھم کو 


بپلاۓ ھو همارے دل تو اس ہے بردوں میں عی) ۔ 


وہ ان ہیں منفرد ے ۔ سقدمین میں جو که اعل سکر و ائبساط ھی ۔ اس جیسا 
کم ہی گزرا عو“ ۔ اس لے وھ اڑ علم مجھول فُْْ سہمات مض تعام 
عجیب و غریب لوگوں سے زیادہ عجیب و غریب ےہ ء اور شطح معلرل کی 


اشغکال ہضسں ماع تصی٭حوں 20 زباہ قصیح کے سے 


۹۔ حسات ؛ شطح ہیں کہتے یں کہە ہیں ہے جواں عمردی کے بارے 
میں ابلیسں و مرعون ے تیر اندازی میں مقاہله کیا ۔ ایلیس ۓ کہا کە اگر میں 
آدم کو سجدہ کر لیتا تو مہری جواں دی پر حرف آتا۔ فرعون ۓ کہا کہ 
اگر مس خدا کے رسول ہر ایعان لاتا تو مبری جواں مہدی ڈوب کے رہ جا ۔ 
میں ۓ کہا کہ اگر میں اپنے دعوے سے پھر جاتا تو میں جواں دی کی بساط 
سے شٹ جاتا۔ ابلیس ۓ کہا کہ میں اس حالت میں بہتر ھوں کہ اپنے غمبر ۓ 


یس سے --ے 





رہ سوره ۔ ہوم (عامین) آیت ۔ اج ۔ 


ے اقبال زویو 


مجھ کو غبر نہ سمجھا۔ فرعون ۓ کہا: ما علمت لکم من ال غیری (ترجعە: 
میں اپنے سوا تمھارے لے کسی دوسرے غدا کو نہیں جانعا) چوٹکه نە پہچانا اپنی 
قوم میں حق کے اور سخلوق کے درسیان کوئی امتیا زکرۓ والا ۔ میں ہۓ کہا 
که اگر لوگ اس کو نہیں پہچانتے تو اس کا اثر پہچان سکٹے ہیں ء وہ اثر میں 
ھوں ۔ ٭٭۱زا الحق“ حق ےۓے پیرسته رغا عوں ؛ مبرے دوست اور سرے استاد 
ابلیس اور فرعون ہیں ۔ اپایس کو آگ سے ڈرایا مگر وہ اپنے دعوے ہے باڑ نہ 
آیا ء فرعون کو دریا میں غرق کر دیا ء مگر وہ اپنے دعوے ے پیچھے ثە پھراء 
اور وساتط کا اقرار نہ کیا لیکن کہا : آمنت انەه لا اله الا الذڈی آمنت بە 
بنو اسراتیل و (ترجمه : میں ایعان لایا اس بات پر که اللہ اس کر سوا نہیں ؛ 
جس پر پٹی اسرائیل ایمان لائے ھیں) اور میرے بی ہے (کھ اللہ سبحائه و ثعالی! 
جن فی شات ہیں جبرئیل ے معارشضه کیا) کہا که اس کا سنە تو ئۓے کیوں زیت سے 
بھر دیا ۔ اور مجھ کو اگر مار ڈائیں ء یا دار پر لٹکائیں یا هاتھ پاؤں کاٹ ڈالں ؛ 


نب بھی میں آپنے دغوے سے ہیں پھروں کا ۔ 


ےہ۔ہ کہا کە میری جان ! حسین متصور بحر وحدث میں شغرق ھوا: 
جمال عق پر عاشق ہوا ء قداست کے نشے میں مست هوا تو بھیدوں کا بھید اس 
کی بھید کی گہرائی سے مل گیا ء زبان ہے پوشیدہ اسرار ظا رکیے ء ایسے اسرار 
جو ظاعری زەم کے خلاف تھے ؛ اس طرح کے حب وه ہہوط وا تو اس ہے 
برواز گی ٤‏ جب پرواز کی تو غائب ھوا ء جب غائب ھوا تو واسل عوا ء جب 
واسل ھوا تو عشق کا فرمان اس ۓ مزیان کی زبان ہے متکشف کیا ۔ اور عب 
آُس پر سستی غالب ھوٹی تو لیسٹی کے بھید ہے بطور عزیانِ اس طر ح کلام کرتا 
تھا کہ اس کا باطن صحیح ھوتا تھاء ارر ظاھر سقیم غوتا تھا۔ اس کا سقم انکاز 
ىٌ با پرتیاء اس لے کە علم سخالفین يی نظر میں مجھول تھا ۔ علم غیب کا 
یہ طریقد ۓے کهھ جب ظاعر ھوتا ۓے تو غقل اس کے ظہور کو میں سمجھ پاتی ۔ 
گیا نو نۓ نہیں دیکھا کہ سوسیل علیہ السلام ۓ خضر علیہ السلام کی صنعتوں 
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رہ سورف۔ (یونس) آیت . ,و ۔ 


غٰطاحءہات حادرج کے سے 


کا انار کیا تو ان ے کہا : و کیف تصبر علول الم تحط به خبرآ ر (ترجعە : 
اور جو چیز تمھاری آ گہی سے باھر ےہ اس پر تم کے صبر کر سکتے ہو ؟) 
کے دیکھ سکتا ےہ تو دریا میں کشتی کے توڑۓ اور ہے گناہ غلام کے قتل 


کرنہ کوء وہ فصل اس شطح محسین سے زیادہ ءجیب و غریب ےہ ۔ 


ہہہ۔ بژوگوں میں ہے ایک نےۓ کہا کہ رہوبیت کا ایک راز ےہ ء کە اگر 
وہ ظاعر هو جائے تو نہوت باطل عو جائے ؛ اور نبوت ایک راز ے ہ اگر وہ ظاعر 
عو جائے تو علم باطل هو جائے ء اور علم کا ایک راز ھے ؛ اگر وہ ظاھر هو جائے 
ٹو احکام باطل هو جائیں ۔ یھ اسرار شرع گی استقاىت اور ایعان کے قوام پر 
نظر زکھتے ھی ۔ روبوبیت کا بھید وہ ے جو اڑل میں گزرا که فرعون جیسے کافر 
ایمان ه لائے ؛ اور عمیثشه کے لیے دوڑخ ہیں گۓ ۔ اگراس قدر کا بهید اھر 
ھو جاتا تو ثبوت کی گرہ کل جاق ء اس لیے کھ اگر نبی قدر کے بیید سے 
سطلع ھوتا تو اس کی تبلیغ کے لے تیار ته عوتا۔ کپتے یں که موسیإ عليه السلام 
ۓ حق تعالیل ےے درغواست کی که فرعون کا انجام ؟نھیں دکھا دے کھ آیا 
سوسن عو ٣ػا‏ با نہیں ۔ حق تعالیل ۓ گہا کھ سوسن ئە ھو گا ۔ پوچها ٹە پھر 
مجھ کو بھیجنے کی کیا حکمت ؟ جواب ملا کہ اتمام حجت کے لیے ۔ 
ال تعالیل ۓ قرسایا ‏ لثلا یکون للناس حجه” پ ۔ ثبوت کا بھید سخلوق ے خدا 
کے سقصد کو پا ینا ے ۔ !گر نہی ظاھر کر دیتا تو علم قنا عو جاتا ء اور حکم 
نه رھتا ء پس بھید کو چھپاتا استقامت دین ے ۔ 


وہا۔ حسین ۓ اس فصل میں ایلیس و فرعون کی تعریف میں جو یه کپا 
که وہ ایک کام پر لگے ھوئے تی ء حسین ىی غرضس اس دعوے میں اپٹے نفس 
سے تھی ۔ آن دونوں ے اس سے سرذائٹڈی کو پسند گیا کے وه ذدھمق کے بعد 
اہنے دعوے سے لُل پھرے (اس طرح) حسین ے ان گی شجاعت ي اقتدا ق : 
نہ کە ان کے مذھب کی ۔ شجاعت جرات ےہ ؛ اور سر دانگی سمتحمن ے ء کفر 
سے قطم نظر کر کے اگر چہ وہ کافر سے ھی ظاھر ھو۔ گیا تو ے نہیں دیکھا 





رہ سورشث.۔د (الکیف) آیت مہ رپ ۔ 


ہہ سوره ۔ م (البقرہ) آیت ۔ .۱۵ ۔ 


نظ ین اتبال رپریرو 


۵ شمارے نہبی لۓ ؛ جو ہے دلوں کے غم خوار اور صاف دلوں کے وھنما یں ء 
ان پر خدا کا سلام ہو کیا فرسایا؟ فرساۓ ہیں کہ اللہ تعالیل شجاعت کو 
دوست رکھتااے ء؛ خواہ ایک سانپ کے سارے ہے ھو۔ نیز یه فرمایا کھ جو 
سخی جاشل ھو وه غدا ے ژزیادہ رزدیک ۓ پة سیت بخیلی عالم کر ؛ اور یا 
بھی رسایا کہ ؟ ھی کبھی عدائے تعالمل قاجر آدمی کے ذریعہ سے ڈین کی مد 
کرتا ۔ اسی ٹا پر حسب ےۓ يه گیا گہ میرے آستاد دوٹرں یں ء یعٹی 
مردانگی میں ۔ ید ھے حکم ظاہرء اور وہ جو علم باطن ہے وہ یہ ے کہ میرا 
باطكٰن غیب غیب کی خبر ڈبتا ہے ؛ وہ ایسا غیب ے کہ ہہرا اعتقاد ظاعرہںس 


اس کے خلاف آجے ۔ 


ہے۔ ابلیس اولا بعر معرفت میں غرق ھوا۔ اس ۓ وہ ادراک _کیا 

جو اُس ۓ حثیقت ہے ادراک ئە کیا تھا ۔ حق کے بارے میں یقیناً دھوکا کھا 
گیا . سے توحید کہ سعندر ۓ تجرید کے ساعل پر پھیٹک دیا ‏ (یک جائی ۔ 
یکتائی) کے محضر میں رخاء اس کے بعد ظاھر میں انکار کیا ۔ انکار ۓ اس کو 
وسائط ترک کرۓ ىی طرف دھونا دیا۔ اس نۓ کہا کہ وسائط ےس توحید ی 
تجرید ہیں شرکگ پیدا شرتا ے تواس ۓ اپنے اوپر سے اس کو "۳ دیا ۔ 
(یکجائی ۔ یکااٹی) کو متفرق کریۓ سے یکسو ہو گیا ۔ اس تفرقے کو اونے اوہر 
سے آٹها لیا اصلی سے قر خ کٌ طرف رجوع ند کہا ارے وؤسوسولك می 
داعی اسرار سے سطمئن هو کٍ جس تخیل ےۓ اس کو دھرکا دیا اس ۓ اس سے 
گا که شاھد قدم ہے شاشد عدم کی طرف ہت ۔ دھو کر کی حقیقت شیطان ۓ زہ 
پہچائی کےه قام ہیں عدم نہیں شو سکتا۔ اس ے يیے ال سمجھا کهہ حقیقت یکجائی 
کا ستفرفقی کرنا خی ہے ۔ وما آدم الا عو (نپی ٹھا آدم مر ڑغی) تو اس ۓ 


ااے ۴٭ کن فرغشول _ ۹ کے تنس خی لے ریوپیٹ 8 اأسباب اس سے تد کے ۔ 
وہ اپنے ا ۔ لے خی ہ سس ۓ یھ سمجه لیا که یه اسباب کليه“ حق 
ہیں ؛ پس اپنے رب یک رہوبیت ى ریت کی بٹا پر رب سے دور عو گیا ۔ اپنے آپ 

مظھر رہوبیت پابا ثو یه سمجھ بیٹھا که شاعد اصل مشہود ۓج ۔ اس ۓ 


شطحیات جادج لے 


سشہود کو شاعد کی طرف ملسوب کر ٹیا پس آُس ےۓے کہا : سا علمت لکم 
سن الله غیری ر (ترجعد ی مجھ کو تو اپنے سوا تمھار!ا کوئی خدا معلوم نریں) ۔ 


ہی۔ جو کچھ کہ بمانٰ گیا حسین ۓ اہایس کے اس قول کے مطابق 
اناخیر حین لم امر غیراً (میں بپٹر ہوں جب که میں ےۓ غیر کو نہیں دیکھا) وہ 
یہہ ۓىۓے کر اہالیس رؤیٹ زمان ہس آالحی گیا تو اس لۓ ید سوچ لا کھ وم اس مقدڈس 
روح سے جو غیب ۔۔ صادر ھوثی ےہ مقدم ہے۔ اور سوائے اپنے "کسی کا حق نہ 
دیکھا تو غلطی میں پڑ گیاء اس لے که مشتاقان توحید کے نزدیک وہ دھوکوں 
کے پردوں میں تھا ء اور تفرید کے پردے آس پر پڑے ھوئٔے تھے ۔ اور جو کچھ 
فرعون کے متعلق ”کہا ے که !ُس نۓ اپتی قوم میں کسی کو نہ پایا جو حق 
اور خغلق کے درمیان فرق کرتا تو حسین ےۓ اس کی توجیمےہ ید اکا یی کھ رہوبیت 
کا دعوعل اپلی قوع کی جہالت کے اعتبار سے اور ذاتی ''انا“ ہے ثابت نہیں ؛ 
چجونکهە شواعد کی روٗیت میں اس ۓ استقامت پائی ٹو سرےۓ کر وقت وسائط کا 
مقر نه شرااء اس لیے کہ اس ۓ پھه سوج ا که شاھد ہشپہوذ ےر ۔ دتیا ہے 
حاھل چلا گیا ء اور توحیدہ کی حقیقت کو لہ سمجھا ۔ 


ہے۔ حق تعالیم کامعارضه جمرلیل ہے فرعون کے لپه میں ریت بھر 
دیئے کے متعلق ۔ اس سے گہٹکاروں ہر اظہارکرم کی طرف اشارہ کے ؛ لیکن 
نگاء بصیرت ۓ اس کے معنی جو غیب ٭یں دیکھے یں آن ہے ایسا ظاعر ھوتا 
کہ فرعوت رہوبیت کا اله تیاء "رر قہر کے غازڑوں کی طرف سے تی ء 
حقی تعاليل کو کے کرےۓے ود بعر نے عغود ت آئی ہ اس لیے که وہ ربوبہت 


نے شوامد خقوقت کک باسل رز لن - 


ہے۔ لیکن حسین کا جو تول تھا کەد ٭٭اگر اس کو نہیں پہچانتے 

اس کے اٹ کو پہچائنیں ء اور ہیں چھ ا: روںء اور سپیس حقق ہھوں کہ ھیشثہ 
حقی کے ساتھتھا/'۔ اس قول میں ۔حسین نۓ اعتراف ىیا کە وہ اثر حق تھا ؛ 
اور تعام غالم ائر حی ۓ ؛ لیکن آثار کے درىیان فرق ے ۔ عالم تو تجلی اقعال 
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رہ سورڈہر (ائتصص) آیت ۔ پرم ۔ 


ع وش اقبال زیر تر 


کیا سمحل ۓے ہ اور آدم ذات و صفات کی تجلى کا محل ےے۔ الله تعالیل ۓ قرہایا: 
و نفخت فیه من روحی ؛ (ترجعه : اور میں ے اس میں اپنی روح پھونی) اس کی 
رو ح آس کی تجلىی سے ۔ تجلىی ربه للجہل قلب آدم کو منور کیا تو صنعت کا نور 
آدم کے چہرے سے ظاعر عواء اور اُس روح کا اثر ھیکل میں منکشف ھوا (لیکن) 
جلوڈ حق آدم میں اثر کے طور پر نظر آیا لہ کھ حلول کے طور پر نظر آیا ۔ 
حق حق ےہ : اورخاق غخلق ہے ء اور اس میں کوئی قباعت نہیں ۔ ازلیت کے 
اقدار قی پنیاد ڈالنے والے اور ارہدیات کے سمندروں ہے پائی پیۓ والے ء اور 
عبارات متشابہات کی شطح کے نکتھ کو صلى اھ علي و آله وسلم ۓ فرہمایا 
که اللہ نے آدم کو اپنی صورت ہر پیدا کیا ء بعض صوفیاء نے کہا کہ صوفی زسین 
ہیں دا کا آترا کے ۔ 


۵ے تيز حدوث سے قدم کو حدا گکیاےء حجب گهہ اس نے کہا کے . 
میں حق کی وجه سے حقٌل شوتا؛غ یعٹّی سی حقل سے قائم عولں ؛ لہ کہ خود ۔ 
اس کا قول '' اناالحق ۶“ سچ کہتا ےہ کہ حق تھاء اس لیے که شریعت و حثیقت 
کچ مقام واضع حلی ۓے ؛ اور متام ثظر تجلی ۓے ۔ اه تعالول نے فرمایا: 
تل جاء الحق و زعق الباطل م (ترجمہ ۔ کہہ دیجے کہ حق آ گیا ہاور باطل 
ملیا میٹ هو گیا) کی تفسیر میں کہا ہے کہ حق ہے اس جگه پیغمبر مراد ہیں ۔ 
اکثر عرف میں کہتے ہیں کہ میں حق ھوں ہ اور میرا سسئلہ حق تع ۔ لیکن 
یه ریت کا اشارہ توحید ہیں حقیقت ہے : اور ایک عارف کیا متام شہود میں 
ھرنا اور اس کا غائب ھونا بھی مشہود ے ۔ جب تةوحید کی رنکا رنگی ثابت 
عو جاق ےے تو وہ اپنی زبان ہے ”٭انا الحق؛٠‏ کہتا ے ء اور جب مقام تنوحید 
میں متمکن ہو جاتا عےہ ء تو وحدانیت کے جلوے آ٘س پر غالب ہو جاتے ہیں 
اور عارف اس وقت رؤیت حق میں نفس اور ممکنات اور غیر کو نہیں دیکھتا ء 
بعد ازآں ربوبیت کی تحقیق کے بغیر انائیت کا مدعی عو جاتا ۓے ء اس لے کہ اس 
- اوصاف حق کو دیکھا ے ؛ اور جونکه دوٹی نہیں ہے ۔ اس لیے ؟٘س نے 








وہ سورۂٗ ۔ ؿ؛ (الحجر) آیت وم ۔ 


ہہ سوورؤ۔ےم (بلی اسراٹیل) ایت وم ۔ 


غطیات علاج ۸*۹ 


اپنے نفس کے علاوہ کچھ اور دیکھا ھی نہیں۔ حق ي حقیقت جب اس پر غالب 
عوئٔی تو محض ربوبیت کا دعویل کر دیا ۔ وهاں غیر حق تھا ھی نہیں ء وہ حق 
کو دیکھ کر حق میں سشغول ھوا ء اور نور توحید پر قائم عو گیا ء لہذا اس کی 
توحید کفرے اوراس کا کفرتوحید ۔ جب اس کے وسوع مضمعحل ھولے تو 
اختلاف پڑا ء حق کا آلیند بن گیا * اور آئیۓ میں اپنے آپ کر دیکھا ئ کہ حق 
کو ؛ اس لے وہ مارا گیا ۔ اگر اثائیت محل تحقیق ہے عوق تو عیسیل کی طرح 
عالم ملکوتیت کی منزلوں سے گزرتا ء اور آدم کی طرح روم قہر ے مقہور نہ 
ھوتا ء اس لے که انسان کی اساس جب سايه دیوار بن جاتی سے تو آفتاب حوادث 
ہے نہیں مٹتی ؛ اللہ تعالیلٰ نے فرمایا٭ پل احیاء عند ربھم | (ترجعه : ہلکہ وہ 
اپنے رب کے نزدیک زثدہ ھیں) ۔ 


ہے۔ یە عجب نکته دیکھو که بلبلوں کی آوازوں ي رسز میں اہتلاتے عشق 
ے ۔ اے ستم وسیدہ تو نے قدم کو بیان کیا ء اور ازل کی اس عروس شاد رواں 
پر نظ رک رکه آ سے ابہام و اشتباہ نے تو نے رمڑ عشق میں ظاعر کر دیا۔ بھلا 
اس ے کیا فائدہ که دنیا کی نگاہ نے ابھی تک تجھے پوری طرح نہیں دیکھا ؟ 
تیرا سمرغ جان سوائے منزل افکار کے کسی اور جگػه آشمانه نہیں رکھتا۔ سی 
وجه سے دونوں جہان میں تیرا کرئی آشنا بھی نہیں ے ۔ کب تک بعر وعدت 
کی ہاتیں کرے گا ء جب کە ملکوت کی خالص شراب پیے والے شراب خائة جبروت 
سے واپس چلے گر (یعنی محروم) ۔ تو انائیتے کے عالم گیر بحرا غضر میں 
غوطر نہ لک ء اس لے کہ چمکادڑ ی تڑھیں چشمه روشن کو نہیں دیکھ سکتیں ۔ 


کے۔ اسی طرح شہلی نے حسین سے روایت كىٌ ۓ ۔ وہ کہتے یں کھ 
جب میں پہل سرتبہ حسین کے پاس گیا تو انھوں نے ایسی باتیں کیں ء جٹھیں 
میں سمجی سا ء اس لیے کہ ان کا سمجھٹا جائز ئەه تھا۔ جہاں تک مجھے یاد 
عہ ء وہ ک مہ رعے تھے کە : االہی ! غر حق کی ایک حقیقت ےر ء اور ہر مخلوق 
کی ایک طریقت بے ء اور ھر زسانے کا ایک رسم و رواج ۓے۔ پھر اٹھوں ئے کہا 





-۔ دو-- 


رہ سورۂفۂ۔م زال عمعران) آیت ۸و - 


٣٭‏ اقبال زپريرز 


اے شہلی ! ٭'سر؛؛ ان لوگوں کی زبان میں وہ ہوتا ع ء جس کا ظاھر چھپا 
ھوا هو ء اور اس کے معانی ان لوگوں کے سامنے پیان ھوں ۔ 


ہے۔ حسین نے کہا کھ حق اس شخص کا دشعن سے جو اس کے حلول ػ 
قائل ھر۔ اس گی توحید کا سنڑه عونا کیا تم نے نہیں دیکھا که اس نے اپنے 
مارے جانے کہ وقت کس صرح اغارہ کیا (يه کپه کر) که واحد کو اس واحد کا 
منفرد ھونا کافی ےر ۔ کپٹے یں کہ سشائخ میں سے جس لے یھ لیلمه سناتو 
آن پر رویا۔ اس اشارے میں قدم کا حدوث سے جدا ھونا ظاعر ےہ ' یعنی موحد 
کے لیے یه فی ےے کے وھ توحید کو پا ایتے کے وقت قدم و حعدوث ہیں قدم شی 
رژڑیت کے وصف سے فرق کرے ۔ اللہ تعاليل نے قرمایا : قل ال ثم ڈرشم ‏ ۔ 
صحن بٹا ىی بارثاہ کے سالگ عليهھ السلام نے فرسایا که ات تیاء اور اس کے ساته 
کچھ ئه تھا ۔ توحید گی حقیقت ساد دل نہیں جائٹا ۔ به تو ئے کیا گہە دیا 
کە سوائے حسین کے کوئی نہیں جانتا ؟ جو پرند کھ لاعوت کے لا کے منقدس 
بازوں ہے آڑتا ےپ وہ ایک لحظے ہیں عزار مرتبهہ عرش کے کنگرے _ےہ کہ 
جو حدوث کا مقتطع ے گزر ٹر قدم کی بارگاہ میں پہنچ جاتا ےش ء اس طرم کہ 
عالم خلا و ملا اس آڑنے والے کے آڑنے کا اثر نہیں دیکػن پاثاء اور جو آڑتا ےہ 
اس کے باڑو شعم قدم کے پاس پہئج گر بروانه وار جل جاتے ہیں ے اور اس کا 
پاٹ کر آنا سەکن' نہیں ھوتا ۔ کون خبر لا سکتا ے ہ اور اس عالم کی ہات کون 
کہهە سکتا ےہ ؟ جلتہ وا" غخود ھی جانتا عے ۔ تو اس راز کو بیانك سث کر 


۱ 1 ۴ ئ 
اور وه اس کے ٹل صیر مت ڈشونٹھ ۔ 


وے۔ وہ اشارہ که جو عین ے جمع کیا ؛ شہلی سے گفتگو کے دوران کہا 
کە : حق تعالول نے دلوں کو پیدا کیا ء اور آن کے باطن میں اپتا بھید رکھاء 
سائسوں کو پیدا کیا اور ان کے جاری عوئے کا متام دل کے اندر سے بھید اور 
دذل ے درمیان رکھا 6 مغعرفث دل میں رکھی ٢‏ اور دوحی بھہا۔ ٭ یئ رکھی ٤‏ 
کوئی ساس نہیں اتی مر توحیكء نے اشارے ے ء اور اس معرفت يق رمنمانی سے 


اس جو عالم ربوبیت ىق بابت مضطرب رھنے کے مقام میں ھوتی ہے ء ہو سانس 





سسعسعععصعک--.-.----:11: 71:7 ..... ۰س ےھ حا گے 


رہ دیر؛ ۔ پ (الالغام) آیت ہام ۔ 


شطحیات حلاج ۳۴“ 


اس سے خالی ہے ء وہ مہدہ ۓے ء اور سائس والے سے باز پرس ہو گی۔ آسی وقت 


بعد میں یەة ہی کہی ٠‏ 


یا مسوضم الئناظر من ناظری 
و یا مان سری من خاطری 
یا جمله“ الکل التی لھا 
کلی سن بعضی ومن سایری 


ترجمه٭؛ اے میری قوث نظارہ کۓ دیکھتے کے مقام 
اور سریپ دڈلٍ کے معان ۓے اسراز 
اے ایسے کل جو کیلیہ“ کل ہے 


چاۓ میرا جزو ہو یا تمام عو 


نرہ حسین نے تعل يى مقداروں کے عالم کی حکمتوں کے عجائثہات سے 
متعلق عارف کے ظاھر و باطن کی خبر دیتے ھوئے اور ایک شریف حکمت بیان 
کرتے عوئے کہا که انسان کے جسم ہیں ربوبیت کے راز کا محل دل ےے اور فعل 
کیا محل کل ۓے ۔ ان دونوں منظروں کے درمیان روح پیدا کی اثر : و ثفخت قيه 
و انی لا جد نفس الرحمنء میں نُٗی رحمن تو پاتا عوں اپنے میں۔ ان کو روح کا 
سائی قرار دیا ۔ ٭”٭ دل میں معرفت “ یعتی معل عقل میں ء اور ”' راز میں 
توحید“' یعفی درحقیقت لطیفة روح وہ نفس ےہ ئه جو فس الرحمن ہے ء جس 
کے پہچانٹے والے خاض قدیم افقعال کا وڈوخ قد است کے سر چشمر ہے کہپتے میں 
جب وه دل کے باغ کی فضاؤں میں انوار معرفت کے ساتھ گزرتا ےہ اور عالم اسرار 
کو سلاطنت توحید پر دیکھتا ے ؛ وە ننس توحید اور معرفت کے بھید ے۔ 
سخلوط غو حاتا ۓے ۔ 


رہ تجل کی حدت سے عالم صثات کی طرف صعود کرتا ے ؛ اور 
قداسثٹ کی فضائں صفات ذات کا مشک چوڑٹٹی ہیں اور اس سائس کو جو محبت 
کے شعلوں کی غواؤں سے بیدا عوا ےعء وعبال اورمشاغدے ىىی خوش ہو سے معطر 
کر دیتا ۓے۔ جان کی تٹػی ہے خلیل چیختا ے +' اس لے که وہ جسمائی قالب 


نے 


۴۴" اتبال ریویو 


کے کنگرے میں اپنے پھیلئر کی جکھ نہیں پاتاػ فمی ناطقهہ کے ئور ىی شکائنتق 
و لشخت فی من روحی ... و کلءہ“ القاھا کا بھید نظر اندا کر دیتی ے جو کوئی 
غیب کے گوشوں میں سورج کو دیکھٹا ےۓے ہے سیم کی طرح دم روح القدس 
عیسیل کا حمل بارگاہ عشق سے عطا ھوتا ےۓ ۔- کیا تو نہیں دیکھتا کە اسرار کی 
سواریوں کی آطاروں کے ساربانِ اور شاھراہ عدام ہیں قداسٹ کر اثوار کے ہار ہردار 
آنحضرت علیہ الصلواة و السلام نے جب اویس قرنی کی طرف سے تجلیات کے 
آثار پائے تو فرمایا : ای لا جد نفس الرحمن من قبل الیمن ؛ وہ صاحب یمن 
اوبس قرنی تھے ء جو قداست کے ٹافہ ق پستی ۓكے مقام میں ابدی جلال ۓ 
واله و شیدا تھے ؛ ھر وه سائس جو اس طرح تهھ نکلے اُس نے وصال گی خوش ہو 


نہیں سونگھی یی (باقی) 


بال جرثٹل 


پروفیسر ڈاکٹر اینے میری شیمل ى کتاب 


ہہ شال ۶1 ڈبٹی تصو رت ؛٠‏ 
اشاعت جون سہ+ووۓ 


پر اہک تنقیذد ی حا مه 


سک رم 
سید یوسف پغاری سید غبدالمواحد ‏ 


وق ہیں بات ھا زیر نظر ہے ؛ 
کا غعنوان کافی شاعراله رہ ۔ ” بال یم اتبال کے ساتھ اس کی ہے لکل 
واضضح ھی ۔ موصوف ء ڈاٗ دس اپنے جرگ ہے یل یعمل بون یوئیورسٹی سے متعلق ایں 
اور مطالعة اقبال کے باب میں کاقی معروف بھی یں ٭ 


زیر لقد کٹاب کی ضخامت مہم صفعات ے ۔ طہاعت عمدہ اور جلد نفیس 
ے۔ کتاب میں جابجا اقیال کے حوالے موجود ہیں جو آن کے وسیع مطالعۂ اقبال 
پر دال ہیں ۔ ھر صفحهہ اضل مصتفهہ کے تہبحر علعی اور دقت و امعان نظر کا 
بھی عکس ہے : اور یه تام ہاتیں قاری کو متاثر کے بغیر نہیں وہ سکتیں ۔ 


رہ اقبالیات کے فاضل ء صاحب نظر و دراک مہصر۔ ڈاکثر ایئے شہمل کی 
زہر نظ ر کٹاب پر موصوف کا وه مقالہ آن کی دقت نظر ؛ اقیال شناسی : روح اقبال 
کی شرح اور فاضل معئلہ کی فاش اخلاط کی ہے لاگ آنقید سے جس ےہ بہت سی 
غلط فہمیوں کیا ازاله ھرتا ۓے اور کی حقیقتیں و اشگاف ھوتی ہیں ۔ 


۳ اقبال ربویو 


بگر صرف یہی کچھ نہیں عہ اس میں بہت سی باتیں ایسی ہیں جن پر سخن 
طرازی ى جا سکتی ےر ۔ کم از کم ایگ بات تو صاف ظاعر ۓ اور وہ بے کہ 
جواں سال ڈا کثر صاحبہ شاعرہ اور متصوف بھی ھیں اور تاریخ ادیان عالم آنْ 
کے مطالعے کا خاص موضوع ےر ۔ ان تینوں رجحانات کی آن کی اس کتاب میں 
لشان دھی ى جا سکتی ۓ مہ مگر غور سے دیکھئے تو انْ ہیں عم اھنیق کچھ 
نہیں ۔ بس تیثوں ہہلو یک جا جم هو گئے ھیں۔ اس کتاب کی یہی سب ہے 
بڑی خامی کے ۔ یا صعیح مہ کید بعض ژاویيه ھانے نظر ےے دیکھیں تو یيیةہ یڑ 

ۓے تو دلچسپ مکر ایک ہسنند کناب ہھوۓ کی حیلیت سے اس کی 
اھمیت زیادہ معتبر ہیں سمجھی جا ۔کتی ۔ اگر ان تینوں رجحانات پر ملاسب 
قدغن رکھا جاثا اور ایک معتدل خوش آہیزی سے کام لیۓ کی سعی کی جاتیق تو 
غالبا یہی تینوں عناصر اس کتاب ىک خوبی بھی بن سکتے تھے اور اس کی دلچسبی 
میں بھی اضافه ھوتا ۔ جوں جوں آپ کٹاب کا مطالعف کریں گی آپ کو به بات 
محسوس ہوئيی کہ مصنفه کے ڈھنی پس منظر کے یه تینوں میلاات ایک دوسرے 
کے متخاصم بھی ہیں اور ایک دوسرے کے لیے مجروح کن بھی ۔ اس اخلاط کے 
نتیجے میں پوری کتاب معلومات کا ایک گودام بن کر وہ گئی ےے ۔ ایسا معلوم 
ھوتا ے که ناضل -. ؟ و شاغرہ قسم کی ۔۔ مصنفه ے جو جو چیڑ بھی اقبال ہر 
دستیاب عوئٰی اس ؟ ثو ایک جکھ منظم کرنا شروع کر دیا۔ اور اس عمل میں 
انہوں ‏ ۓ صرف اپے بجعانلت کی سے سروکار رکھا ۓے ۔ ربط و تہذیب ی 
کاوش ے وہ بالکل ہے یاز نظر آتی عیں ۔ ہم اپنے اس مفہوم کو واضح کرۓ 
کہ لے قاری کو سب ے پہلے سصلفه کے مقدمر کے پچند الفاظ ے روے اس 
کراۓ عیں ۔ فرساتی یں : 


اہتی جکاہ 


'' اقبال اپتی شاعری ہیں جو علأم و رسوژ استععال ڈرے ہیں 
آن کو سہل ء ۔عقول اور ؟جزیاٹی چھان بین کے ساتھ اب تک 
کی ے بھی پیش نہیں کیا اور تہ کسی ۓ یه سمجھۓ 
سمجھاۓ کی کوشش کی ہے کہ اقبال کسی خاص وزت کو 
شعر ہیں کیوں پرٹتا ے ۔ مختصر پ٭ە کہ اب تک شعری ٹکٹیک 
ہر کوٹی غور نہیں کیا گیا ہے .؟' 


اتبال کے دینی تورات گا 


یہاں پر مارئین به سوچۓ اور سوال کرۓ پر مجبور عوں گے که جب 
اس کتاب کا بنیادی مقصد اقبال کے دینی تصورات کی نشان دھی ے تواس ‏ 
شعری تکٹیک پر بعث کا اس موضوع ہے کیا تعلق ہے؟ بٍہر کیف ء غم جوں جوں 
آگے بڑھتے جائیں ء تاب میں ایسی ھی بوالعجبیاں نظر آئیں گی ۔ ما کتاب کے 
صفحه وی پر ایک تاریخ وقات رج کی گئی ہے جس کو اقبال ھی کے کسی 
مصرع ہے مشتق بتایا گیا ےہ اور ید ظاہر کیا گیا ہہ کہ اقبال نۓ اپنی 
تاریخ وفات کا مادہ اس مصرع میں خود هی گہه دیا تھا ۔ یہاں بھی یه سوال 
پیدا عوتاے کہ ىادۂ تاریخ وفات کا اقبال کے دیتی معتقدات کے موضوع ہہ 
گیا تعلق کے ؟ 


مصلفہ اسی طرح کا ایک اور قصة بھی لے ہیٹھی ھی ۔ اقبال کی وفات کا 
ذکر کرۓ ھوئے اطلام دیٹتی ہیں کە : 


' اسلاسک کلچر ہیں پہلے یوم اقبال کا ذ کر سلنا ےہ جو 
حیدرآباد ذکن ہیں منعقد ھوا تھا۔ اس ہیں ڈاکٹر رضی الدین 
صدیقی ےۓ بھی ایک لیکچر دیا تھا حس کا مہوشوع تھا ٭*٭اقبال 
کیا فلسة مرگ “۔ ڈاکٹر یوسف حسبن بھی اس اجتماعم میں 
شریک تھے ۔“ 


یہہاں بھی وڈٹی سابقه سوال پیدا عوتا ہے که اس دآأچسپ اطلاع یا معلوبات 
کے اس خزیئے کو اقبال کے دینی نظریات کے مہحٹ سے کس طرح متعلقی سمجھا 
جانے ؟ غرض اس قسم کی دور از مبحث باتوں کا کتاب میں جا بجا تذگکرہ ۓ 
جن ی مثالیں ہے در ہے دینا لاحاصل ے ۔ کتاب کو اقبال کے پارے می لاتعلق 
معلومات کے ایک دفتر بنا دیا گیا ے جو اپنی چکگ دلچسپ تو ضرور ھیں مگر 
قاری کی سعجھ میں یه نہیں آتا کە ان کا کتاب سے غنوان و موضوع سے کیا 
رابطظه ے ۔ اس لے قاری کے ذٛھن کا پراگندہ ھو جانا بالکل تدری ےر ۔ 


شسی اس ضسین ہی پهھ بات ھی این رکھنی چاھئے ک5 اقبال ایتے 
افتار کی بوقلعول اور عمهھ پر وسععت کے اعتبار سے ایک عظبم ابفه تھا ۔ 
اُس لیے طاعر ۓ کے اس کو سسچٹھتے ہیں بی اڈ کال عو سکتا کے اور اٰس کر 


۸م اقبال ریویو 


عموبی اظہار غیال کرنا اور بھی مشکل ۔ لہذڈا بپتر یہی ہے کہ جب گفنگو 
ایک ایسی متبحر علعی شخصیت گی ذات و صفات اور کمالات پر ھو تو آدمی 
جہاں تک سمکن ہو اپنے آپ کو اقبال کے صرف چند پہلوؤں تک هی محدود 
رکھے بنابریں بادی النظر میں جب یف معلوم عوتا ے که ڈاکٹر شیمل اقبال 
10 دینی تصورات کے موضوع پر کچھ لکھ رھی ہیں تو بڑا اطمینان ہوتا ۓے : 
مگر واقعه یه ہے که موصوفه کو اقبال کے ھر پہلو پر کچھ ئه کچھ کہنے ک 
لگن تو تھی تاکہ اقبال کا کوئی بھی پہلو تشنہ نہ رھنے پائے ء لیکن وہ اصل 
موضوع ے عہدہ برا نہ ھو سکیں ۔ اور باوجود ایک ىاعر اقبال هھوۓ کے وہ اس 
عظیم اور پہلودار شاعر کے سطالعم کا وہ حق ادا نہ کر سکس جس کی ان سے 
توقع تھی ۔ اس میں شک نہیں کە انہوں ے معلوات تو کائی فراہم کی یں 
اور ھر ماخ ہے کام لیا ےہ ؛ مگر]آن کے اکثر مأخذ معتبر نہیں عیں ۔ عم یہاں 
سر ڈست ان کے دو۳۶مأاخد کے متعلق گفتگو کرے ھیسں . 
فاضل سصنمٰھ ۓ 1 ا5018 .") .۷ کی کتاب ماڈرن اسلام ان انڈیا '' کا 

بار بار حوالھ ڈیا ۓ ۔ بھ کتاپ اولا ریو رعھیں طبع عوثی تھی۔ راقم السطور 
کو الا وع ہیں جناب سمتھ سے کراچی ہیں ملاقات کا اتفاق عوا ۔ 
دوران گنتکو انہو ۓ فرسایا کعھ اس کتاب میں انہوں ے جو خیالات 
اور آراء قلم بند کے ھیں وہ واقعی غلط تصورات پر سبئی اور ناقابل تسلیم هیں ۔ 
بلکه یہاں تک مان گے کہ اب آن کے وہ غیالات نہیں رے جو انہوں ۓ اس 
وقت کتاب میں درج کے تھے ۔ ید دیکھ کر تعجب ھوتا ہے کہ حناب سمتھ 
جن باتوں کو عود ھی سائئے کے لے تیار نہیں ء ڈاکثر شیمل آن ہے فائدہ ؟ٹھانا 
چاھتی ھیں ۔ چٹانچه فرماتی ہیں : 

” ڈیلیو۔ سی ۔ سمتھ ۓ اقبال کو ایک جگه ترتی پسند دکھایا 

ےہ اور ایک جگهہ رجعت پسند ۔ سکھ ۓ ائبال ی ان دونوں 

حیثیتوں کو اقبال کے اینے الفاظ اور ان شارحین و مداحین کے 

الفاظ و ثاویلاثت ے ثابت گیا قے “' (ص رےم) 

صفحهھ .۔ اور مہ پر مصلفه ۓ ایک صاحب ڈاکثر لوسا کا ذ کر کیا ۔ 

اور آنْ غطوط کا حواله دیا سے جو ٭" مکتوبات اقبال “ میں شامل یں ۔ 


اتبال ے ٹ کی تصورات ۹ پ7 


ڈاکثر لوسا اور آن کے خطوط کا ذکر کرۓ وقت غالبا ڈاکٹر شیمل کو یه بات 
معلوم نہ ھوگی کہ ڈاکٹر محمد دین تاثیر (سحوم) لے حتعی طور پر یہ ثایت 
کر دیاۓہ کھ ڈاکٹر لوبا کے نام اقبال ہے منسوب بیشتر خطوط قطعی جعلی 
ھیں ۔ شہخ عطا الله ٭سکتوبات اقبال' کے ان تھک مدون و ستب هیں ۔ انہوں 
ےے یه طے کر لیا ے کہ مکتوبات کے آیندہ ایڈیئن میں ڈاکٹر لیا کہ نام اے 
تعام جعلی خطوط کو غارج کر دیں گے ۔ طے پایا ے که جو غطوط غود اقبال 
کے اپنے هاتھ سے لکھے ھوثے دستیاب ھوں گے صرف ؟نہیں کو سعتبر اور مستند 
سمجھا جائے کا ۔ تعجب ۓ کہ ڈاکٹر شیمل ان تعام حقائق ہے بالکل ہے خبر 
ہیں اور اپٹی کتاب میں ڈاکٹر لوسا کے ام اقبال کے غطوط کا ذکر چھیڑ 
بیٹھی ھیں ۔ 

ڈاکٹر شیعمل گی يه کتاب ڈاکٹر بلیکر کے ابعا پر لکھی گنی مہ ۔ 
صاحب موصوف ”“٭ تاریخ ادیان عالم““ کی سجلس کے سیکرٹری ہیں ۔ پروفیسر شیمل 
انقرہ یونیورسٹی کے ش٭ہة الہیات ہیں رہ چکی یں !ور تاریخ ادیان عالم پر لیکچر 
بھی دیا کر تھسں۔ مگر پروی کے رباب اغتیار ۓ آن ک تظررف کے علملے 
ہیں یه پابندی لگػذے دی تھی کھ چوٹکہ وہ دعب عیسائی ہیں اس لیے یہاں 
اسلام پرلیکچر لە دیں ۔ اس تحدید ۓ ان کی طبع رسا کو روے تو رکیاء 
مگر جب ڈاکٹر بلیکر ۓ اس موضوع پر کتاب لکھے گی فرمائش کی تو سوصوفه 
اس عنوان پر طہبم آزسائی کرۓ سے باز نه رہ سکیں ۔ چنانچه انہوں ے یه کتاب 
پیش کر ھی دی ۔ 

اس کتاب کے موضوع کا ثقاضا یه تھا که وہ اقبال کو بحیثیت سسلمان پیش 
ثرتیں اور اسی سوضوخ پر ساری گغتگو مر تکز رکھٹیں ۔ اور یه حقیقت بھی ے 
گكە اقبال کو اونے اسلام پر جس درجه از تھا اس کا اظہار انہوں بے بار بار کیا 
ےے۔ اقبال ۓۓ سر ۓ سے عین قبل اپنے بھائی ہے کہا تھا "'ہيں مسلمان ھوں 
اس لے مہوت ہے کیا ڈروں گا۔“' ڈاکٹر شیمل کو چاھیئے تھا کھ وہ ان الغاظ 
سے ھی اپنے موضوخ گی ابتدا کرٹیں اور بتاتیں کەہ اقبال ۓے اسلام کٌ روح کو 
کس طرح سمجھا تھا ۔ اسلام کے عقائد اور ایعانیات کی تشکیل اور شرح وء 
اقبال کے ہاں کس کس عنوان ہے نظر آتی ہے ۔ اس کا ذکر بڑی عمدگی اور 


7 اقبال ریویو 


تنصیل ے لایا جا سکتا تھا بثلا اقبال ۓ جن دینی آسور پر گفتگو یک ےء ان 


سیں ے چتذ یه ھیں ٍ 


و تقویٰ الف ++۔تصور اہلیس سے۔ اجعتہاد م۔ تقلید ئج۔ فری ول 
(ارادۂ انسانی کی آزادی) ہ۔ بہشت و دوڑخ (محسوس مقامات کی حثیٹ ہے 


نہیں بلکه مدارج راح کہ اعتہار سے) ے۔ مشروط جاودائی وغیرہ ۔ 


اگر ڈاکثر صاحبه یوربی قارثین کر اقبال کے دبنی معتقدات کے باب میں 
با خہر کرنا چاھتی تھیں تو سب ے پہلے تو ان کو یه بٹاۓ کی ضرورت تھی که 
اسلاھم کیا سے ۔ ایسر ابواب شاسل کتاب ھوے چاھہیۓ تھے جو یھ واضح ”کر 
سکتے لهہ اسلام گیا بتاتا اور سکھاتا کے اوریيهە کهھ بر صغیر پاگ و ند میں 
مسلمانوں ى تاربخ ٹیا رھی ےد ۔ جب تک یه دونوں پس منظر موجود نہ عوں 
بورپین ٹاری اقباليك کے تصور دینئی تک کیونکر رسائی با سکے گا؟ مگہر 
موصوفه ۓ اپٹی کتاب کو کچھ اور ھی بنا دیا ےہ ۔ طرز نگارش شاعرانه رکھا 
ے اور بڑا بلند پایہ۔ مگر جو چیز کتاب ى شکل میں ستب هو کر ھمارے سامٹنے 
آئی ے وہ کچھ اور ھی کمتی سے ۔ یہی شمارے اس تبصرے کا موضوعم ےر ۔ 


کتاب کا پہلا باب ان چار فصلوں پر سمشتمل ےہ : 


۔ تاریحی پس ملفار 
ہ۔ حیات اقبال 
٭۔ اقبال کے کلام کا جعالیاتی پہلو 


م۔ اقبال کے دینی محرثات 


تاریخی پس منظر ى فصل میں ڈاکثر صاحبه ۓ پورے ہر صغیر کے 
مسلمانوں کی تاریخ بیان کر ڈا ی سے ۔ پھر بتایا ے کە ان کے عروج و زوال ک 
دامتانقٰ گیا ےے ۔ اس ضمن ہیں ائہوں ۓ حضرت شاہ وی انل رے اور سر سیدارے 
جیسے مصلحین ملت پر بھی اغتصازا نچ لهە کجی ضرورز ذسه دیا ۔ یه صحیح 
لہ کے سسلمانوں کے سیاسی زوال کے ساتھ آن ہیں روحانی اور اخلاقی پستی بھی 
رونما ھوئی ۔ اس لے بڑا ضروری تھا کہ سیاسی حالات و کوائف بھی اپنے 


اقال کے ڈبنی تصورات ۹۱۹ 


سویع تناظر کے ساتھ پیش کیے جائیں ۔ مگر کیا یه کہٹا صحیح نہ ہوا کە سیاسی 
زوال ء روحانی و اخلاقی پستی کے جلو میں ھی پیدا ھوتا چلا گیا تھا ۔ اکبر کے 
عہد میں مسلعان سیاسی طور پر سستحکم اور بہٹ بضبوط حالت میں تھے ہہر 
اُس کے ساتھ ھی ساتھ الحاد ۓ بھی اپتا سر آٹھانا شروع کر دیا تھا اور ایک 
عظیم دبنی قوت کی حیثیت سے اسلام کو پہلا دھچکا اسی عہبد میں پہنچا ۔ 
ہہر نوع جہاں تک اس نصل کا ٹعلق ےہ وہ بہت عمدق کے ساتھ قلم بند ىک 
گئی ےے ۔ البتد اس کا وہ حصه بڑا ھی سایوس کن ۓے جس ہیں شاء جہاں ى 
جا نشیٹی کے قشیوں کو پیش کیا گیا ے ۔ ڈاکٹر صاحبه اس بات کی عات و ہب 
تک پہنچ عی نہیں سکی ھیں که اورنگ زیب کو اپنے بھائیوں کہ غلاف جو 
سخت قدم آٹھاےۓ پڑے اس کی اصل تاریخی وجوہ کیا تھیں ۔ اس ضمن میں 
سوصوفهہ لو لازم ے کە ان قابل قدر سلسله عائے مسضاسین کا مطالعه گریں جو 
پاکستان ھسٹاربکل سوسائٹی ۓ ”اریخ تحریک آزادی؛' کے ضمن میں شاعم 


کے ہیں ۔ 


حیات اقبال کے سلسلے میں ٹڈاکثر شیمل ۓ جو تجھ لکھاے وە ایک 


ممُٹضصسر ٹوٹ 1 سو زا میں _ جج گر ےہ ٹاقی معقرل َ 


'اقبال کے کلام کے جعالیاتی پہلو“'“' ہر جو فصل لکھی گئی ہے وہ بھی 
بڑی حد تک ایوس کن ۔ اقبال کے حمالیات پر پروئیسر ایم ۔ ایم ۔ شریفء 
ڈااثٹر سید محمد عبداش اور بروفپسر عابد عل عابد ۓے بڑا مفصل مواد تحربر 
نیا ۓ ۔ گو آح دی اس ہاپ میں بہٹ کچھ کاھ کرنا بای ۓکۓر مکر سصہلففةہ بے 
جو ٭جھ ھشمیں اپنی تتاب سی بش یا گے ات ٹوئی نی یع فکر نہیں کہا 
حاسکتا کیونکه اس سے هماری معلوسات مسں بھی کوئٹی اذاله نہ ھوتا۔ اس قصل 
ہیں بھی ڈاکٹر صاحبہ ۓ بعصض باتیں ایسی ”ہہ دی یں که آنْ کو چیلنج کے 


بغیر نہیں رھا جا سکتا ۔ صفْحه مب ہر لکھٹی یں : 


ِ 


"به بات بھی دلچسپی سے خال ی نہیں ػھ جب اقبال شاعری 
اور شھراء کا ڈٹرکرۓ ھيں تو ایسا معلوم عوتا ےہ کہ افراد 


۹۲۳ اقبال ریویو 


ےہ ء مگر جب اپنے مذدھبی معتقدات کو دوسروں تک پہنجاۓ 
ھیں تو شاعری کا وعی رنگ قدیم اغتیار کرۓ ھیں اور شعری 
پیکر بھی وھی کلاسی ہے ؛ گو بڑا هی بلیغ اور بلند بایە ۔ 
اسلوب نکارش میں علائم و رنوڑ بھی وھی برۓ ھیں جوآن 
کہ پیش رو برتتے چلے آئے تھے اور جن پر وہ اس بری طرح 
پرے۔ شیں ۔؟؟ 
انْ آرا, سے صاف ظاھر ۓ کھ ڈاکٹر صاحبہ کو اقبال کے ادبی مقام کہ 
باب میں بڑی سخت غاط فشہمی ہے ۔ اگر فاضِل مصنفه اقیال کی ادبیات پر ایک 
غاثر نظر ڈالیں تو آنہیں غود محسوس ہوا کہ آن کے یہ خیالات حقیقت میں 
"ٹس قدر بےاصل اور غیر منصفالہ یں ۔ 
یتین ایک حکھ مصلفھ ے یه بھی تسلیم کیا ا دہ ” اقبال کق غزلیں 
اکثر بڑی بلند و پائیزہ هیں ۔“' (ص وہ) ۔ مر ان غزلوں ہر انہوں ۓ جب بە 
خیال ظاھر ئیا تو ھمارا متعجب ہونا ے محل نہیں ٠‏ 
” ء قابلعه" اقبال ۓ غعری علاثم کم عی تعداد میں برتے 
ھیں ۔ کوئی ٹیس سال تک ایک اور بس ایک ھی بنمادی 
خبال ےہ جسے دھرائے چلے گئے میں ۔ پھر یه بھی ۓے که 
عشقيه موضوعات پر آن کا ذاتی تاثر بھی کہیں نظر نہیں آتا ۔ 
ان تمام باتوں ۓ اقبال کو ایک سلہم تثتصورات تو ے شک 
پتا دیا ۓ سمگر تلاسکی ہشہوم ہیں عم جسے شاءر کہتے ہیں 
وہ اقبال نہیں ہیں ۔؛' (ص ہے) 
ناطقه سربگریچال کلہ اسے گیا کمپٹے ! 
سصنفه ےۓ اپٹی کتاب کے صفحھ ہہ پر ایک اور نٹی بات چھیڑ دی ےہ ۔ 
قہاتی ھی ٍ 
اقبال کو بیرون ذر کھہلے جانے والے ٹھیلوں سے کوئی 
دلچسپی نہ تھی ۔ اسی لۓے وہ اسلام کی تعریف کرتے ھوئے 
کہتے عیں کە اس میں :فریحات کی کوئی گنجائٹی نہیں ۔؛؛ 


اتہال کے دیٹی تصورات 7٦‏ 


پا صحیح غہ که اقبال کھیلوں اور کھلی غوا کی ورزشوں یس عام طٰور پر 
کوئی حصه نہ لیتے تھے ۔ گو جوائی میں پہلوانی ے کچھ شوق ضرور رھا تھا ؛ 
مگر جہاں تکے بعضس فرشی کھیاوں یا معصوم تفریحات کا تعلق ےہ وہ ایہے 
بدڈوق بھی نه تھے ۔ چٹانچہ یه واقعةہ ے کهە نجی سحافل سوسیقی اور مجالس 
طرب سے وہ بھی لطف لیا کرتے تھے ۔ ستار ہجائے کا بھی چند سال شغل گیا ۔ 
مسگراس زمانے کے لغو اور سخرب اغلاق گھیل تماشوں ہے وہ عمیشہ ستنئر رۓ ۔ 
چنانچهە سنیعا پینی اور ٹائٹ کاب جیسے سشاغل تفریح کو انہوںب نے کبھی 
پسندیدای کی نظر سے نہیں دیکھا ۔ 


اقبال کے دیٹی تصورات گی فصل میں یوں تو کوئی خاص بات قابل غور 
سط 


نہیں ے الیتھ صفھ سے پر سعبتفهہ کے یف الفاظ نظر آنے هیں جو عماری توجه اپنی 
طرف ىہذول کرتے یں ۔ فرماثی ہیں : 

'اپٹے غعلبات میں اقبال ۓ دیئی اظہارات کے دو پہلوؤں 

”ستصوفائه' اور ”ملہعائه“ پر طویل تجزیاتی بحث کی ۓے اوراس 

سلہمائه اظ۔پار کے باب مہ اپنے شدید میلان کو ظاھر کیا مج 

"کیوٹکهہ یہی انسان کی حیات روز مرہ میں سب ہے زیادہ نمود 

حاصل کرتی ھے ۔' 

مبکر فاضل مصنفه ے بڑی ھوشیاری يیە کی ے یه ”'لہماله اظہار “'' یق 

وضخاعت کہیں نہیں کی ۔ حقیقت يےه ےۓ که موصوفهہ جب بھی اقہال پر لکكته چیٹی 
کرتی ھیں تو اپنی رائے کو ملأم کونے کے لئے '' سا۔ہمانہ * کے لفظ ک آڑ لیتی 
ھیں ۔ غرض یه اصطلاح آنہیں بہت ہرشوب معلوم ھوتی ےہ لیونکہ اثثر جگہ 
یہی وضع تحریر نظر آتی ےے جر "' سلہعاله روح+٭+ء ”'سلہمانھ قلسفه ا 
” ما۔پمانہ شاعری ؟' وذغيرء - یول تو یه اصطلاح ذرست کی ےر ؛ با ا ےد وس ایسے 
ملک میں جھاں ابھی تک پیغمبروں کا احترام موحوٹ ےر لیکن ”ُمہلعاتف شعراء؛ 
سے روسیول) نۓ جو سراد لی تھی وہ وئ 8و یا کاھن اور فالگو لسم گے لوف تھے۔ 
اس لے اگر فاشِل مصنفه کو اقبال کی تحقیر ھی کرنی تھی تو سیدۓے سادے الفاظ 
میں یه جرأت کرتیں اور اییے متصدوفاله مصطاحات ي آڑ لہ لیٹیں ۔ بہر وخ 


ذو یچ بے حاج۔ 0۴ 7 
مصئلفه قی ‏ ہت 5 فتور اور انتشار ذھنی اس سے مترشح ےہ ۔ 


اقبال ریریو 


صفحهة ہے پر تحربیر فرساتئی ھی : 


جس طرح یورپ میں یه آواز آُٹھی کە عیسائیت ہے گریز 
کر کے سسیج کے ہے داغ پیغام کق طرف لوٹا جائے اسی طرح 
اقبال بھی ''مسلعیتٴ“ کو چھوڑ کر اسلام کی طرف رجوع کرڑا 
چاھتے ھیں ۔ا* 
اس ضمن ہیں وھ "”'زبور عجم'' جزو ۔ صفحه٭ پعن کے اس شعرکی طرف 
غعارا ھن ہنتقل ک راتا چاعتی ھی ٠‏ 


برون آ از سسلعاہاں گریز اندر مسلمائی 
مسلماناں روا دارند کاقر ماحرائی ھا 


صاف ظاھر ےہ کھ فاضل مصثفہ نے شع رکا مطلب سمجھئے ہے پہلوتہی ی 
ہے ۔ یہ صحیح ہے ئہ اقبال دکھی انسانیت کے لیے جات کا راستہ صرف اسلام 
سی دیکھتے میں مگر یه اسلام وہ اسلام عے جسے وہ جانتے اور محسوس کرتے 
ہیں ء نہ کە وہ اسلام جسے یورپ نے سمجھ رکھا تھے با جوکٹ سلاؤں کی سمجھ 
ہیس آبا ۓ ۔ 


کتاب کے باب دوم میں اسلام کے پائچ اران کے بابت اقبال کے تاثرات 
کا ذ کر سے ۔ باب سوم میں '' ابعان کے دیکر پنیادی غتاص ؛۶ پر گفتکو کی کی 
عے ۔ یه دونوں ابواب کتاب کا اصل مغز ہیں جو یھ بتاۓ ہیں کہ اسلامی 
الہیات کے ضعن میں اقبال کے دینی ٹاثرات کیا یں ۔ ان ابواب کے سشمولات 
ہے یه بھی متشرشح ھوتا غۓہ کے اس کتاب یی تصئیف ے بصنفه کی اصل غایت 
کیا ے۔ اکٹر جگه سعلومات مکمل اور دلچسپ پبراے میں ھی ؛ مکگر یہاں بھی 
ربط سضعون اور عم آھنی کا فقدان نظر آنا ے ۔ منطقی استدلال کی کمی اور 
خلط مبحث علیحدہ ہے ۔ اس لے ہمصلفه کے اصل مافیالضعیر کو سمجھنا بڑا 
دشوار هو جاتا ے - کچھ ایسا معلوم ہوتا ے کہ سصنفه کا مقصد فہم البال میں 
بدد دینا نہیں ے ء بلکە اپنی علعیت و فضیلت کا رعب ڈالنا ے ۔ گو اس میں 
شک یی کہ مصنفه کی عدیت کائی وسیع ےہ اور اس ے یوں بھی کسی کو 


انار يه ھورتاے 


اقبال کے دیتی تصورات ق ۹ 


اب ھم مصلفه کے افکارو آراٴ پر کچھ عرض کرٹا چاھتے هیں ۔ فاضل سصئفہ 
”٭سلہمانه توحید “۶ اور ٭'ستصوناله توحید“ میں فرق کرق ہیں ۔ مصنفه ہر 
واضح ھوکا کھ اسلام توحید کے معاملے میں تو کسی عنوان سمجھوۓ پر آمادہ 
ھی نہیں ۔ اس ہیں توحید ایگ اور صرف ایگ ہی مھ جیسا کھ خود اس لفظ 
کا اپنا تصور ۓے ۔ فربان خداوندی ےر : 


ان اللہ لا بغیر ان یشرک بهہ (القران م ؛ہم) 
اتبال ۓ کہا مہ : 


''یە نیا کلچر اتحاد عالم کی بنیاد توحید پر رٹھتا عے۔' 


خود سصلنفهہ کو بھی یه افرار ےہ : 


” اقبال کے تصور میں تخلیقی توحید کی اسثله اگر ملتی هیں تو 
قد مائے تصوف میں جیسے پا یزید پمطامی یا اہودر میس ء یا پھر 
مععاران سلت اسلاميه میں یعتی سلاعلین ساجوقی طغرل وستجر۔'' 


جب بات صرف اٹنی سی ے تو توحید کی درجە بندیاں کرےۓ کا جواز 
کہاں سے نکل آبا؟ توحد اور رسالت کے مباحث پر گفتگو کرے هھوثے فاضل 
سصنفه ۓ اقبال ی غعودیۓػ مه بھی لیا ے ۔ اقبال کے ئنزدبیک عدا کیا آغرء 
یه بھی معرض بحث میں آیا ے ۔ النسای خودی ى تقوبت کے لے ہجو عشاصر 
درکار هوۓ ھیں ثلا عشق ء قوت اور اسلام میں شخصیث کا تصور وغیرہ سب 
ھی چیڑیں سامنے آ نی فی ۔ انْساق غخودی ‏ ۓ ارتقاسہی کشا ٹش کا وحود 
اقیاں ۓ نزدیک لابدی ے ۔ اس بات پر سمصنفه ۓ بڑے ھی غخوبصورت انداز 


ہیں اس طرح روشنی ڈا ںی ےہ : 


” ائبات و ئثفی کی منلطقی کشا کش؛ ستبت و ۔نفی تطبین ک 
کشا کش ھی ۓےے اور بہی نے زندی کو بر سرحلے ہیں 
قائم و برقرار رکھتی ےہ ۔ برقی اور مقتناطیسی نٹ سے لے گر 
روحانیت کے سدرڈالمنتمول تک یہی عالم چھایا عوا ےے۔'؟ 


- اقبال ریویو 


ڈات باری تعالیٰ پر بروفیسر ٹکسن ک جو رائے ھےہ ء مصنفد کو آس پر 
بالگل صحیحج تعجب ہوا ےہ ۔ پروفیسر یلسن کا کہٹا ےہ کہ عیسائیت میں 
”ذات الہ٭؟' کہا گیا ه' اسے کسی سلم زان ميں ترجعةہ کیا عی نہیں 
جا سکتا۔“'' مگراس سے بھی بڑھ کر تعجب یز بات یه ہے که خود ایک 
ملعان بفکر ہ+ خليله عبدالحکیم + بھی پروفیسر اکلسن ‏ اس رائے ے ہتشق 
ھیں -۔ ب حقیقت يهھ ے کھ بعضی مفکربن کو اس بات کا یقین ےك کە 
'قدیم نصوف اسلام ہیں جو یہ سسلمہ بے کھ ذات کا اصل سرچشه و پیکر 
صرف ذات اله ے ۰٥ء‏ ٭٭ ذات باری تعالیٰ ؛“ کی ترکیب بڑی خوبی ہے اس کے 
دورے مسوم کا احاطہ کرتی ے ۔ 

توحیل کے ذيیل میں مسصلفه ے ”ضدین“ پر بحث کی ہے جیے 
'غلوت وجلروت' ”لال و جمال؛ ”ذکر اور فگر“ وغیرہ ۔ بھ تذڈرہ بی کاقی 
ڈلچسپ غ مکرقصە یس عۓے که اصل سوضوع کو اس خلط میحث نے مجروم 
کر دیا ےے ۔ اب مثلاً عشق پر ھی چند سطریں ملتی میں تو وہ بھی سطحی سی 
عیں ء حالانکہ 'عشق؛ اقبال کے ہا ایک ایسا سسثله ے جو اور کچھ نہس 
تو کم از کم ایک پورے باب کا ثقاضا کرنا ے۔ مکر یہاں مصانفہ ۓ چنہ سطور 
پر ھی ا کتفا کیا ےگ ۔ عم غود بھی یہاں اس موضوع ہر زیاذہ کہٹے کیا محل 
نہیں پاے ٤‏ اس لے صرف حواله دینے پر قشاعت کمرے ہیں ۔ سصنفہ کے الڑانا 


تعفب جج ظَ 
ٹاساے 


‫َ 


”بجر وع یه فرض گرنا غاط ہوا که اقبال اس اصطلاح سے 
کھ عشٴق عد| ک5 حرف اور پیاسی ےے اوریده کھ اقیال کے ھاں 


:یی ششق کا وخی وم ےے جو ممیحت مین :غۓےر ۶ 


سیرا خیال ےہ که مصنفہ کی اس رائے ہر بھی کچھ زیادہ کہنے کی ضرورت 
نہیں عے کہ ۔ 
ان الام قد ۔ قنوول اط ہے ٤‏ - 5 ۱ : 
نم مہيی فتوں نطیفه نے وجود پر اقہال سمخت چیں بهہ 


غ“ 


جبیں ھیں ۔ 


اقبال ےُ یی تصورات ے 


مصلفهہ ۓ صفحه یم پر ” ضرب لیم“ کے جو اشعار نقل کے یں اور آن بر 
رائے زی کی ےر وہ یا تو مصنفه کا سہو ے یا طباعت کی غلطی ۔ ” ضرب کلیم “" 
اور ”' زژبور عجم“ ى نظموں کو غاط ملط کر دیا گیا ۓے ۔ 


الہیات اسلایه ۓ حضور انور صلی اللہ علیة وسلم کو شمیشهہ ایکے وجود 
انسائی سمجھنے پر زور ديا ےہ تا ػکهھ بحبت رسول ہيں غلو مسلمانوت سے وہ 
حرگت سرد له کرادے جو دوسرے ادیان کے پہروؤں ے عغوئی جنہوں ے 
نتیجه“ اپنے پیغبروں کو الوعیت کا درجە دے دیا۔ اسلام اس قسم کے کسی 
سئم تو کیا صنم ١ٴٹہر‏ تک کو برداشت نہس کر سکتا.۔ لیکن اس کے باوجود یه 
بھی حقیقت ہے "لہ عشق رسول کا درجه مسلمانوں میں اپنے منتہیل تک دکھاٹی 
ذبتا عۓے اور يه آُس ذات متودھ صفات کی سحبت اور جدبہ شی ۓے۔ جس ۓ 
سسلدانان عالم کی ھر زبان میں نفیس ترین اشعار تخلیق کرائے ھیں کیونکه عمارا 
تو ایماں ھی اس وقت کاىل ومکمل غہوتا ۓےۓے جب رسالت پر ایسان لائٛیں اور 
ذات رسول کی محبت اور اس کے اسوۂ حسٹنه پر چلئے کی توفیقی پیدا گریں ۔ 
اقبال بھی اسی جذيے سے سرشار ہیں بلکھ اپنے وجود کوھی حب رسول ہے 
سشروط سمجھتے غیں ۔ چنانچه یه عشق محمد ھی تھا جس ےۓ اقبال سے کئی 
بلند و ارنع نظمیں گہلوائیں جو محبت وسول کی بدرجۂ اتم اشیتەدار ارر 
یف و سرور شعری کی بھی بڑی ستاز مثالیں ہیں ۔مثل 'ارسوز ہے غودی '“ 
کے آغر مس چند اشعار اور ”' ارمغان حجاز ““ کی رباعیات ۔ خود کتاب قی مصٹۂفه 
و بھی اقرار کے : 


اقہال ےْ ہت نذہائفیٹ سس اور بِلمّاٌ زار انعار ہام ھا لے رسول 
اسنڑ یس اوز 7 حاوید ناب ۰ ا گی یب و حوت یس ۔ دیکھیئی 
' فلک مشتری '' جہاں حلاج اقیال کو اسرار و مقامات ذڈوت 
ا ٦ء‏ کرےۓے ھں ۔؟' 
اقبال اور حلاج کے موضوم پر کٹئی پاکستانی سفگرین ے بھی طبع آزبانی 
فرانسیم سوفی عالم مامینیوں زررمرںوزووہ3) کی کتاب ے سعفید عوا اور 
ی٭ بھی تسلیم کیا جا چػاے کہ حلاج کے باب میں اقبال کے خیالات میں جو 


۹۸ اقبال ریویو 


تبدیلی آئی وہ ماسینہوں کی کتاب سے ھی آئی ۔ اس سوضوع پر ھم موجودہ مقالے 
کے آخر میں پھر گفتگو کریں گے ۔ بہرکیف اس موضوع ہر ابھی مزیذ 
تحتیق و تلاش کی ضرورت آہۓے۔ جس ہے نہایت دلچسپ انکشاقات يق توقع ۔ 
لیگن انفسوس کم ڈاکٹر شیمل اس موضوح کو بھی سرسری طور پر چھو کر گزر 
کی ھیں آور اس پر خاطر غخوھ وق صرف نہ کر سکیں ۔ 


اس میں شک نہیں که اقبال کو ذات محمدی ے گہری اور ہے پناہ 
نزدیک ٹرین غستی سمجھتے تھے ۔ اسی احساس بلیخ ےۓ اقبال ے بزبان حلاج 


یھ کہلوایا ےرہ : 


عیدھ ء از زم تو بالا تر اُست زانکہ او شقم آدم و شم حوھر اُست 


سس وت 7 حاوید تَا ہف ٭ ٢‏ طیع غوا و اس شعر پر بڑی لے اث نے هوئی تھی 
اور مثجمله ڈیکر حضمرات کے سولانا سام جہراجہوری جو بڑے جید عالم اور اقبال 
لے ذذ وست بھی تھے اس پر ۔حفت معتثترض دوئے تھے اور فرہاتے تی گکه وٹ فرمان 
وی کی سوجودگی میں اس شعر کی تطبیق کیسے کی جاسکنی ے۔ بہرلوع اس مىوضوخ 
پر بہت کچھ لکھئے کی گنجائش ے ۔ خود لفظ ” عبدہ “ بھی صراحت طاب رھا 
ےے اور اب بھی اس باب میں کام کا سلسله جاری سے ۔ پٹانچھ اقبالہات کے مطالعہ 
کرنے والوں آئو یھ معلوم کرے مسرت ہوگی کہ جناب پشیر احمد ڈار صاحب 
اس سوضوع پر قلم آٹھانے کی فک رکر رعے ہیں ۔ اید ہے کہ وہ جلد اس کام کو 
مکمل ٹثر سکیں کر ۔ بچە بچہ اس بات ے واقف ے کە اقبال کو ذاثت سمحمدی 
جاچگی ہیں ۔ ڈاکٹر شیمل کہ لئے اقبال ہے عشق ر۔ول پر کچھ کہنے کی 

علمائے سلف ہیں مولانا فضل حق خیرآبادی اور حضرت اسمعیل شید کے 


درمیان اس بات پت بی +ہت چلی ھی که کروی تں۔ی! ہے جرے آے پیا شو سکتا ھے یا 
ا 


ہم ال 
7 ۱ - 1 3 ۱ ظا ٣ج‏ و ۲ با لی 7 0 _ ل0 : ۱ 
غلاصه اپنے غاں شائمز بی گیا ہے ۔ عم یہاں غالب کے وه اشعار جو مثاری 


اقبال کے دینی تصورات ۹ 


ہیں ا او کے گے تھے ۔ ڈا کٹر تا یلاہ سوصوقفهہ یق اطلاح ور لے د رجح 
کرٹے ہیں 


منشاء ایجاد دو عالم یکے است - گر دو صد عالم بود غائم یکے است 


ؤار 7 پر متا ید تَتْنْهہ در ہو بے ڑگ تچا نا رت 


وافیح باتہ ہے کہ غالب کے الفاظ ” جوھر کل“ نے اقبال کے ذھن پر بڑا 
دکھایا ے۔ ۔ مشہور اطالوی مستشرق پروفیسر بوسائی کی تحریروں سے بالعموم 
وتع علعبت کا اظلہار غوتاا ۓے ؛ مگر بعض دفعه وه بھی ہے محل بات ٴهہ جاتے 
ھیں اور کمپنے سے پہلے بات کو تولتے نہیں ۔ اول تو یه سحث ھی بے محل ے؛ 
تاھم پرویسر بوسانی ۓ جو استدلال کیا عے وہ ید ہے کد قران ک سووہ (ےم:) 
اور اتال یے اہنے غیالات حو خطباث (انکریزی) گے ح ول ہا پر ثنظراے یں 
نم تہوتا کے سمعاسلے کو مشکوک ہنا دیسے ت ٢پ‏ ) دیکھیئے پر ؤٹیسر موصوف قًْ 


گحاب 7 تے۔وحف ۰ٰ‌"ك)"( 


ڈآئٹر ڈیمل ۓ اپتی کتاب کے اس حصے میں اسلام کے پانچ ارتان پر جو 
گفتگو کی ے وہ اس انداز میں ےھ له ہم یہاں آے نظرانداز کرسکتے ہیں 


' اتبال ک بہترین اور انتہاثی شخصی بلػکہ میں یہ کہنے کی 
حرأت کروں گی ”کہ اقبال کی نعائیندہ اور لموۓ کی تظمیں وعی 
یں حو ٹعاليهة شی ۔ اگوی آپ غوروتاسل ۔, ان دعائیيه 
منظوسات کو بڑھیں اور آن "ا تجزیة کریں تو اقبال کے مدشبی 


خمالات کی 3 شکیل جدید کک سراغ سل سکتا ےے ۔*' 


یہاں یه ہاٹ واضح نہے ھویں /. اقبایك ۓے ص۔امھہی خیالاتك ق 
”تشکیل حديیدٴ* ے آخر کیا مطلب ے ۔ کہیں ایسا تو نہیں کہ مصلفه یه 
کہنا چاھتی ھی که ین 2 معاملے ای اقبال قق ۶ غلط قمعیان ۰ کیا ھی ؟ ۔ 


- 1 7 1 : تل 7 : 7 <ے وچ چے 
”اتال اور دعایشی ' کے موضوخع پر ڈاکٹر ثیعل کے تصوروات ہے ہم بخوبی ا اہ 


٭٠َّٔ‏ اقبال ریوہو 


میں ۔ وہ اپنی حگکہ دٛجسب بھی ھیں اور عالعانهہ بھی مگر اقبالں یق دعاؤں 
میں جو سوز ذروں ؛ جو والہیت ؛ جو اضطراب و التہاب اور جوشش دری و خود 
رفتگی ۓے اس ٹک ٹہ بھلا کہاں لج سکتی ھہں ؟ اس لیے و اس راب ہمںس 
بھی وس اور سطحی بات کر ڑھی, ہیں ۔ ڈاکٹر رضی الدین سدیقی ۓ اقبال 
ىق دعاؤں کا جو غوبصورت تجزیه ستب کیا ء ٹارثین اس کا ضرور 


مکٹا 5 گربی ہے 


غمی ڈناب کے باب سویم پر زبادہ تفصیلى گفتگوی ضرورت معلوم نہیں ھوتی۔ 
اس ہیں اقبال کی قدح کرۓۓ کے سوا مصنفھ ۓ او ر کچھ نہیں کیا ے ۔ بہرئیف 
ہم اس پر بھی "کچھ عرض کریں گے مگر ان سطور کے آخر میں ۔ کتاب کے 
صفحه پر پر ڈا کٹر حا حیھ لکھتی برک 


و 


ایلیس (ٴشیطان) کو عام طور پر اہک فرشتھ مانا اتا ےے 


۰٦ 
کے‎ 
۲ 


مکر قرآن ى دیگر آیات سے میم ھویتا غے کہ لق آدتشّی پیر 


عیذاب سے الو ۔ 


قرآن نہایت صاف لفظوں میں یه بتانا ۓے کہ وہ تھا ھی جنوں میں ے ٠‏ 
س نٔ سن ان :05" وف ػيھ ڑھ رائقۂ درکاہ ایک رٹ نا تها قب وی تصور تھا اور 
اسے اسلام قبول نہیں گرتا ۔ لہذا اس بات پر سزید تبصرہ ہے محل عہ ۔ 


پاب چہارم ۰ عنوان ےہ ٠‏ اقبال ے سشرفق ذ مغرب 02 بعض نائرات ک 
پرتو اور صوفی٭ اور تصوف ے اقبال کا تعلق -۔۔ چند حھلکیاں ۔ٴٴ 


جیسا کھ کتاب کے عنوان ہے ظاھر ےہ اس کا سوضوع اقبال کے دیئی 
تہورات ک5 مطالامای لج ۰ مگر بےس اد سمے ایک پورا پاپ :قبال ےھ حعالیات تی 
بھی لکھ ڈالا ےہ ۔ اس پر ھی اکتفا نہیں بلکھ مشرق اور سغرب کے افکارۓ 
اقبال کے ھن پر گیا پرتو ڈالا یه بھی ایگ باب کا سوضوع بن گیا عے ۔ حقیقت 
یہ ہے لہ اس موضوخ کی وسعت تو ہوری ایک بسیط کتاب کی محتاج ے ۔ اس 
لیے عم یہاں صرف ایگ جملے کی طرف آپ کی توجه سبذول کرالۓ کے سوا اور 
کچھ ئە کریں گے صفحه پررم پر ڈاکٹر شیعل لکھتی ہیں که ”'یہی وجه ےہ 
که یورپی ثثقافت کے بہت ہے گوئے اقیال کے عاں غریب اور مستور ھی رے۔؛' 


اقبال کے دیٹی تصورات کر 


یه اقبال کے بارے میں بڑی واضح غلط بیائی ے۔ اقبال ۓ تہذیب ٹرنگ 
کا ذاتی سے تھا اور یوربی تعدن ا کوئی گوشە ایسا ئە تھا جس ا وقوف 
البال کی طبع رسا کو حاصل لہ ہو چکا ہو ۔ حقیقت میں شاید عی کوئی اقبال 
سے زیادہ اس باپ میں باخبر ہو ۔ غزالی اور ڈیکارٹ کا اقبال ۓ جو مقابله کیا 
ہے اس پر مصتفه ۓ پروفیسر ہوسانی کی یه رائے اپنے صاد کے ساتھ پیش کی ےے ٠‏ 


جیلی کو ہیگل کے مقابلے پر اور ڈیکارٹ کو غزالی کے مقابلے 

پر لائے کا اصرار اس رجحان کا ٹتیجه سعلوم ھوتا ج کے ٭م 

مفٹخر یورپیٹوں کے سنف پر کہا جا سکے : لیجیۓ یه ھیں 

ھمارےفلسغی ء غمارے شیوخ جو آپ کی جدید ترین دریافتوں 

کے پیش رو تھے ۔““ 

غوب ! اقبال ےۓ ایک شقعه کہا تیا: ””فیڈرٹ ي نو5ء۸)؛* اور 

مزا بی کی "'احیاءع العلوم '' گۓے ذدرمیان اس قدر معاثلت پائی جاق ۓے کہ ایک 
انگریز مصنف تو یہاں تک کہ ٹھا ۓ ڑھ اگر ڈیکارٹ عربی ے وائف ھوتا 
تو ہم یہ کہنے پر مجبور ھوے که ڈیکارٹ ۓ سب کچھ غزالی ے ۔رقہ 
کیا ۓۓ ۔؛؛ (دیکھیۓے آل انڈیا محمڈن ایجوکیشنل کانفرٹنس اجلاس روو,ھ سس 
اتبال کا خطبہ) 


اپ يِ٭ پروفیسر بوسالی اور پروفیسر شیمل کا ام ۓ کہ وه یه کات کریں 
کہ اقبال اور اُس کے انگریز سصنئف ۓ جس خیال کا اظہار کیا ےہ وہ حاط ےی ۔ 


زا ٹمییں ۔ 
صفحه پرہم پر کہا گیا تہ : 


1 اقہال انا اغد ا اغتیار 7۰۲ طالے 61 بی ت- رج ول صالاحہت 
ای َ‫ بوری قفلسغے ے ان ۔ کے ربطڈ اور سو انا ید سليعن نتدوی 
۔ً۔ سادق ان فک خذط و گعابت سے آئی اس ک5 ثبوت لا گر ۔ 


اتا لپ سولانتا نا وی یک تصر:عات 1. انا ات ت کو بپڑی زبریق 2 


رہ اقبال ا 


ساتھ سمجھ لیتے تھے اور انہیں اپنے فلسفیانهہ نظام میں سمو 
لیتے تھے ۔' 
یه بات اقبال اور سولاتا سلیعان ندوی دونوں پر امام ے۔ ۔ سب جانتے 
یس کہ سولانا موصوف کوٹی فلسفی تهھ تھے اور ئه٭ مشرئی فلسفے ا انہیں کبھی 
کوئی وسیع عام ھوا ۔ بنیادی طور پر وہ اسلاممات کے عالم اور غخصوصی طور پر 
تاریخ اسلامی کے اغتصاصی تھے ۔ آتٴ کے جید عالم هھوۓ میں کیا شک بعد ۔ 
اقبال آن کی گکبرری علمیت کی بڑی عزت کرۓ تھے ۔ ان تعام باتوں کے باوجود 
مصئفه کا یه مشروشه کوئی بھی تسلیم نہیں گر سکتا کہ اتبال سلیمان ندوی سے 
'' استفادہ '' کرے تھے اور '' بڑی زبرق کے ساتھ اپئے ثظام فلسفة کا جڑو بنا لیا 
کرۓ تھے ۔ ۶ اصل بات یه ۓے کہ ایسے الزامات ہءیشهہ ھی عائد عو ارد 
هیں۔ افلاطون اور مسلٹن ہر بھی ایسے ھی بہت ے اعترابات جڑے جا چکے ھیں ۔ 


اس پاب ى دوسری قصل میں پروفیسر شیمل ےۓٗ اقبال کے تص,وف پر بحث 
کی سے اور بتایا ۓ۔ که حرج اوز روسی جیسے صوفيه کا ڈھن اقبال پر گیا اثر 
مترتب ھوا۔ افسوس لد فاضل سصنفہ ۓ تصوف اقبال پر ؟ُس شرح و بسط کے 
ساتھ بحعث نہیں کی جس کا ید مستحق ہے ۔ یھ فروگزاشت ا ث2 اور بەھی 
افسوسٹاگ ھ لەموصوفد کو تثصوف ؛ بالخصوص اسلامی تصوف کا بڑا اچھا 
وتوف حاصل ہے اور اتبالیات کے شیدای ان دنوں کچھ ژزیادہ ھی اس - سے 
دلچسبی لے رۓے ہیں ۔ بہر نوع اس باب کا یه حصه بڑی خوبی کے ساتھ لکھا 
گیا ے ۔ یہاں ! س بات ا اناہار نہایت ضروری که حلاج و رومی × کے اقبال 
پر ناثرات کا ۲ کرۓ ولقت بہت ہے ایے تشنه پہلوؤں ہر بھی نظر ڈالئی 
چاعرئے تھی جو ابی تنک شمارے دائرہ علم ہیں نہیں آئے یں -۔ دسثلل مصئفه 


تے لکھا ہے کہ عم صحیح صحیح اندازہ نہیں کا کے کہ حا کے پاپ ہیں اقبال 
کے معتقدات مں جو تبدیلی آئی وہ گس عہد میں آئی ۔“ 


اس میں شک تھیں کە اقبال کو پہلے حلاج کے سلسلے میں صرف رواہٹی 
موم ھی حاصل تھیں جو بعد ت٦‏ اپ اور تجزیای افہام تک پہنچیں 


اقبال کے دیٹی تصورات ۳ 


بڑا اعتراف تھا ۔ ہایں ہم ساسیثئیوں کے مطالعے کے بعد بھی اقبال ۓ 
مولاتا امم وم جیراجپوری کو پورور. ہیں جو غط تحریر کیا تھا اُس میں ی٭ ضروز 
اھر کر دیا تھا که حلاح کے خلاف نقیپوں نۓ جو فتوىل دیا تھا آُس میں وہ 
قطعی حق بجائپب تھے ۔س الغرضش مولانا اسلم کو بے خط تحریر کرۓ کے بعد 
حلاج کی شرعی سزا ے متعلق اقبال کے عقیدے میں کوئی تبدیلی عوئی یا نہیں 
اور 1گ ر ەوٹی تو کب ؟ ایک دلچسپ بات اور بھی ے ۔ اقبال فرائسیسی زبان 
ہے واقف نہیں تھے ۔ لہذا غمارے لے یه معلوم کرنا بھی دلچمبی کا موجب 
ہے کے ماسیٹیوں کی تحریر سمجھئے کے سلسلے میں اقہال ک وکس ے بلٹد سلی ۷ 
ناضل سصثفهہ ۓ اپنی کتاب میں ان ثکات پر بھی قاری کی معلومات کو تہ 
رکھا ے ۔ 


سضبوط بنیادوں پر نظر آی ۓے مگر یہاں پر بھی سمصلفھ ۓ سارے مبعث کو پھر 
خلط مسلط گردیا ےر ۔ صفحه ہہرم پر لکھتی عیں ٠‏ 


راج 


۱ء کے لگ بھگ اقبال روسی کے ہاب میں اونے انکشافات 


سے و کر ود " 
چا آغاز کرۓ یں ۔ 


اس بات ے ھی یه معلوم ھوتا ےر که ڈاظر صاحبه کو حقائق کا کچھ آڈی 
پتا نہیں ۔ یه بات پابە٭ تحقیق کو پہٹچ چکی ے کہ اقبال ۓ ثنوی سولانا روم 
کا اوائل زندگی ھی ہیں مطالعه کر لیا تھا اور اغلباً سفر انلستان ہے پہلے اقہال اہنے 
دوست سوامی رام تیرتھ ( سے تا .و ؛ہ) کو لامور میں مثنوی کے اسہاق دیا 
کرتے تھے ۔ 

وو دھ میں اقبال ے اپنے کسی بیان میں یه واقعه اور تاثرات قاممند 
بھی کئے تھے ۔ اب یه کتاب کی صورت میں چھپ بھی گئے غیں ؛ جسکا نام 
٤٤٤٤٢:٥٤‏ 51۲3۷ ےے ۔ اس کتاب ہیں وہ بتاےۓ ہیں کہ کن سختلف شعراء 
کے کلام ۓ آن پراث ر کیا مگراس سیں وہ رومی ك کوئی ذکر نہیں کرےۓ ۔ بس اتنا 
کہتے ہیں کہ بتئی عکایت لیب پران آذرے ٭ تی قابل تعریفتب شاعر فی ۔ رای 


تک کا اولین ذگر ' ”اسرار خودی ٭(یروبع] میں مھاے۔ج.,ورعے سےے.و ےتک 


بت اقیال ریویو 


اقبال کگمبرج میں سسکٹیگرٹ اور جیعز وارڈ کے زیر تربیت رے ۔ لیکن ان اساتذہ 
کیا اقبال پر اتنا اثر وھاں ته غوا تھا جتنا مراجعت وطن کے بعد ھوا۔ یہ صحیم 
ۓر گد اقپال کو جرمن یں خاصی شد بد حاصل تھی مگر نطشے ک گیا ا بعد 
اقبال اس وقت کر ۔کے عب اس عقےم فطدستی ي تالینات انگریزی زبان ہیں ڈستیاب 
ھویں روخ ھونی اور یه ڑبائہ ےپ دھ ےك برےۓ کاے۔ آس وت اقپال 
فراسیسی زبان ے آڈّہ نە تھے اس لے برگساں تک سطالمهہ بھی حض واچبی 8ا 
رھا مو تا آنکه اس کی تصائیف انگریزی کے ٹوسل ے ہیا عوگئیں ۔ برگساں کی 
ک5 ثابی.حو ےھ اوریںں کے ذرمیائی عرمے میں انگریزی میں منتقل ھولیں ۔ اب 
صورت یہ ہوئی کە میکٹیگرٹ اور وارڈ کے بیشتش تصورات کو اقہال ۓ تہول کر لیا 
تھا۔ ادھر نطتے اور برگساں کی کتاہیں بھی اقبال کے سطالعمے میں رہ چکی تھیں ۔ 
روىی ہر پہلے ھی عبور تھا اور ان کا مطالعة اس درجےکو پہنچ کیا تھا کہ کوئی 
حتمی تصور قائم کر سکیں ۔ چنانچہ اقبال ۓ بھ تحقیق کر لیا کہ ان تین 
مغربی سی کے اھم تصورات روسی میں پہلر ھی موجود ھی ۔ مثلا یه که 
میکٹیکرٹ ى طرح رقەٹی بھی شخصیت کے غير فایی عوے کے ٹائل یس اور 
جبعز وارڈ صونات ام ع(ا۶ ذ۱ا کی کثرت الوجود پر بھی عقہدہ رکھنے میں ۔ 
مزبد برآں نطشے کی ىارح روسی بھی قدیم کے اشہدام اور جدید کے انصرام پر 
ژور ڈیتے ھی ۔ رہنی ہرگسان کی طر ح اس کے بھی تائل ہیں کہ حقیقت کا 
اسل جوھر حرکت کے اور علم کا سرچشمه وجدان ہے ۔ یہی وہ تمام عتاصر تھے 
جنہوں ۓ اقبال کو روسی کی طرف زیادہ ے زیادہ متوجه کرنا شروع کیا ۔ اقبال 
ۓے روسی ے اکتساب فک ر کیا اور یه سلسلء دراز تر ھوتا گیا ۔ چنانچه ا۔رار کا 
سن اشاعت 8۵ بک ۓغ۔ پٰة ررہدیے سے مرپمع کے ذرسیان تخلیق ے مدراج 
ے گزری ۔ ان حقائقی ے صاف ظاعر ھے کہ اقبال ے روسی کا انکشافب روچ ںظع 
سے ۱۹۱۳ کے دور ہیں یا ث غالبا ۹۱۶۳م ٣ء‏ کے سابہین ۔ اس لے 
به کہنا چاھبے کہ اقبال نے زقمی ۔ ق طرف جو 7توجھ گی اس کا اصہل سیب ضرف 
اس کا تصوف ھی نه تھا بلکہ اور عواسل ۓ بھی یه نبدیلی پیدا کی ۔ 


یہاں بھ نكته بھی بیان کر دینا ضروری معلوم عوتا ے لک باب چہارم ء 


کتاپ کے پقيه حصوں ى طرح تفماھ پیائی کا بری طرح شکار ۓء نبز بہت سی 


البال کے دینی تصورات ۵ 


غلط معلوسات بھی درح هو گئی یں ۔ جیسا کە ؟وہر عرض کیا گیاء اس ہاب کا 
مقصد ان تائثرات کی نشان دھی ے ہجو ذعن اقبال پر مترتب ھوۓ ۔ لیکن فاضل 
مصلفهہ ےۓ دکھایا ے کہ حافظ ؛ غالب ٴ بیدل ؛ گوئیۓ اور ڈانٹے چیسے شعراء 
ے اقبال پر کیا اثر چھوڑا ۔ اقبال اور خواجہ حسن نظامی کے تعلقات کے ساسلے 
میں جو کچھ لکھا گیا ے وہ بھی سراسر غاط اطلاعات پر مبنی ے ۔ چونکہ ان 
تمام باتوں کا ایک مختصر تبصرے میں ذکر کرنا سمکن نہیں ۓے اس لیے ہم 
اگ بڑھنے ہیں ۔ 


ان تمام توضیحات ے قاری ۓ اس حد تک ضرور محسوس کر لیا ھوگا کہ 
یه کتاب گو اکثر مقامات پر شہایت معقول و کار آمد معلومات سے غال یىی نہیں 
سے لیکن اس میں جاہجا شہایت سنجیدہ قسم کے اسقام بھی موجود غیں جنہوں 
ےۓ کتاب کو داغ دار بنا دیا ے اور یه هعارا تلخ فرض ہے کہ ان استام ک 
طرف بالخصوص اشارہ ”ڈٌّریں ۔ 


سب سے پہلی بات تو مصئنفه ق زبان ے ۔ متدنے میں محترمهہ ےۓ لکھا 
ےے: ”اس کتاب میں انگریزی کا جو اسٹائل آپ کو نظر آاےۓ ا میں ؟س کے لیے 
معذرت خواء ھوں ۔ٴ“ جب مصنفه یه لکھ عی چکی ہیں تو اب مزید گفٹتگو کرنا 
ا روا بات هو اس لے غم زبان کے پہلو سے بالکل ثطم نظر کرۓے ہیں۔مکر 
حیرت انگی بات به ۓے کہ کتاپ کہ صنحے کے مفحے شہایت ہے داغ انگریزی 
میں لکھے ھوےۓ ہیں لیکن جا بجا ایسی عبارات بھی آ جاق یں جن کا سمجھٹا 
نامکن سے یا پھر ایے تاثرات کا اظہار ۓے جن کو عجیب بھی کہا جا سکٹا ےہ 
اور غریب بھی ۔ سمجھ میں نہیں آتا که کتاب ی سناب انداز میں تدوین و تہذیب 
کیوں ئە کی گئی ۔ اگر تدوبن سسودہ پر پوری توجه صرف کی جاق تو ظاھر ےہ 
گ اے تعام ثقائصس دور ہو سکتے تھے ۔ عم بعض اسقام و اغلاط کی طرف توجە 
سبڈذول کراۓ ھیں : 

صفحھ حم پر 1۲۲٥۵٠"‏ عطاطاء٥٥ہہ“'‏ لکھا گیا ھے ۔ ھونا چاعئے تھا ء 


ےس ع ہن طاموەو++۔ صفحه ہم پر لکھا سے؛ رسالت کے ج501)00 
(خٹم) کا کیا مطلب ۔ ظاھر ےد که یه لف بھی غلط ہرتا گیا ے ۔ اصسل مس 


٦ء‏ وق اتبال ریریر 


: ا60۵1 (غتم رسالت) ھونا چاعلیے ۔ صفحه ےوء ہر درج ےہ‎ ٥٥ ۲٥ا٣‎ ٤8۵ 
”انسان لا نہایت میں حسن توازن اور ھر لمحہ اہدیت کے ساتھ اپنے آپ کو‎ 
ماغم و متصل پانا ىے ۔“' اس جملے کا مطلب کیا ےہ ۔ اس کو آسائی کے ساتھ‎ 
سمجھنا مشکل ےے۔ کتاب میں اپسے الجھن پیدا کرۓ والے فقرے جا بجا یں جن‎ 
کی مثالیں دینا طوالت کا باعث ھہوٗا ۔‎ 

معاوم عوتا ۓے کہ مصدفه ۓ کتاب بڑی عجات میں لکھی ٛے اور اکثر 
ثامات پر واقعات کی تصدبق کرۓ کی زحعت گوارا نہیں کی ے ۔ ذبل میں چند 
ایسی مثالیں پیش کی جای ہیں : 

صفحہ جم پر مصنفه لکھتی هیں : ''یہاں کیلکتہ کے عالم اور سیاست داں 
خدا بش کا کام قابل لحاظ نے ۔*“ صفحه جم پر اہی صاحب کو متعارف کراۓے 
ھوۓے فرساقی ھیں ۔ ''غدا بخش وہ صاحب غیں جشہوں ۓے شرع اسلامی میں تجدد 
پہدا کرۓ کی کوتش کی .“' حقیقت ٹس الاسی به ے که صلاح الدین غدا بخش 
صاحب ٴٛلکنە کے ایک وکیل تھے ء تعلیم انگکستان اور جرمٹی میں حامصل کی تھی 
اور کِلکنە یوٹیورسٹی میں تاریخ اسلام کے ٹیکچرار بھی تھے ۔ آپ مولوی خدا بخش 
کے صاحبزادے تھے جنہوں ے ٹن ه لائبریری قائم کی تھی مگر وہ سیاست داں 
ہالّل نہیں تھے اور نه انہوں ۓ شرخ الام میں تجدد کی کوئی کوشش کي . 
صلحد مم پر لیڈی عبدالقادر کو سیدان سیاست کی ذہایت سرگرم کارکن بتاٰ 
گیا ے ۔ واتعہ یا ے که ان سعزز خاتون نۓ بھی سیاست میں کبھی حصهہ شہیر 
لیا۔ صفحه مم پر میں غلام بھیک نیرنگ ہے ام اقبال کے خط کیا اقتبا 
با سیا و سباق دیا گیا ے ۔ اس لے قاری آلجھن میں مبتلا عو سکتا ھے . 
اقبال کو ”'سرٴ' کا خطاب ملنے ہر میر صاحب ۓ ائنمیں ایک خط لکھا تھا۔ یه خ: 
آُس کیا جواب ے ۔ رکم جنوری و ء کک فہرست خطابات میں جب اقبال کہ 
”سرٴ کا غطاب دیا گیا تو ان کے بت ے دوستوں کو اس بات کیا اندیہشه هو 
کە شاہد اب اقبال حکومت ہر کھل کر لکتہ نہ کمر سکییں گے اور و 
حرارت و تہور جو ان کے کلام کا جوغر تھا اب غتم عو جاۓٗ ػا ۔ ایسا ھی مه 
میں لیرنگ کا تھا ۔ اس ہر اقبال ۓ جواب دیا تھا ؛ "”'دئیا ی کوئی طاتت ایس 
نہیں ہے جو مجھے اعلاے ٴئلمد" الحق ے روک سکے ۔“۶ 


اتال کے دڈیٹی تصورات ۓ ءا 


صفحھ ےمم بر اتبال کے ایک مضمون ''ومیت اور ا۔لام““' کا اقتپاس دیا 
گیا سے ۔ اس کے متعلق یه بانگل غلط کہا گیا ىے کھ به رہوز ہے غودی کہ 


مصفحه ے ١ے‏ پر اقبال کے فو غطذوطٰ کے اقثتباعسات دئ ےگئے ھیں جن میں ترجے 
کی غثطیاں صاف ہیں ۔ ''سادہ لوج مسلمان طليد““ کا لنی ترجمہ عجیب و غریب 
کیا گبا سے ٠‏ 
3۹0٦۶1۱۰ :8‏ ۱۱۷ ٢أ‏ اظاطن) ٥۲م‏ لثٹلا ساٹھ لوح ے 
ساد 'بھولے؟ اور ٭ہوٹوف؛ عو سکتے میں سگر سادہ اوح کے 
لیے ےامادا یوںم کے الفاظ استعمال کرنے کی داد نہیں دی 


چا سکتی ! 


ہو توخیر یه معمول اسقام میں مگر ایک ایسی کثاب میں جو علعی وتعت 
نہ ہے پڑھنے کے لے لکھی گئی ہو اینے معائب و اغلاط کا وا بہت ٭ی 
افسوسٹاکگ ۓے ۔ ایسی خجزر8ء ں کتاب کو داغدار پٹا دیٹتی ھیں ۔ 
طرنه تمائهھ یه کہ کچھ حصہ ائیال پر انام اور حملوں پر سثامل ےہ جن 
کی نوعیت کا سنگین سے ۔ اس لے بڑا ضروری ے کہ ان کا مدلل اور سسکت 
جواب بہاں دے دیا جائے ؛ ہم یہاں چند ات پر ھی گفنک و کرۓ ہیں اور 
منصل سذگو رک و کسی اور محل کے لے اٹھا رٗٹھنے ہیں ۔ 
(الف) مصفحدھ سم پر تر شاعر غیا گو یلپ ا ذکر کرۓے ہوےۓ مصننہ 
لکھتی میں :ٍ 
'اقبال کو آرکی نہیں آئی تھی ۔ اس شاعر کے ”کلام ے واتفیٹ 
اگسدث فشر کے جرسن شیب ہے ہوٹی ۔ جب وہ اہنے خابات 
ہیں اس کے کلام کے ئموۓ استعمال کمرۓ ہیں تو ترجمہ 
'ثرے وقت بعض الٹائا گج یا تو معن ى بدل دھتے ھیں یا انہیں 
ذاف کر دیتے ہیں ۔؛“۶ 
اس پر اگر نہابت شانستق کے ساتھ کچٹ کہا جا سکتا ے تو وہ صرف اس 
ندر مھے کہ مصئلهہ ۓ؛ یه قطعی ے بنیاد الزام لیا ے جو بڑا سنگین ے ۔ اسم 


۸ اتال ریویو 


کا صربح مطلب تو بە ہوا کہ مصنفہ کے لزدیک اقبال ذھنی بددوالتی کے ستکب 
تھے اور رك کے و آپنے دعللب 1 خاطر دذوسرول ‏ کے الفاظ و معئی کو تو سروڑ 
کر بیان کرۓ تھے ۔ 


(ب) صفحه ہم پر فرساتی ھیں : 


''غور کیجیۓۓےء خودی کے تصب العین تو ثابت کریۓ کے لیے 
اقبال اکثر آبات قرانی کے مطالب اپنی سسشی سے متعین کرےۓے 
هیں ۔ اسی طرح روحانی تکەیل و ارتقا “ حرکت وغیرہ کے باب 


نیںی وہ قران ہے جکسے الحراذ تدعبرات لا نے شیں ےل 
(ج) صفحھ اج رم بر یه الفاظ نظر آتۓ عیں ۔ 


”'اقبال ائثٹر کلام الہی ی تعبیر بہت شخصی قسم کی کرے 
ھیں جو قرائی الہاسات کو جدید سائنس کے تجربات ہے مطابق 


کرۓے کی خواعش کا نتیجہ سعلوم عوی ۓے۔؛۶ 


اس سلسلے میں يھ بات یاد رعنی چاھہیثے ػه ایک دقعهہ سوصوفہ ۓ یه 
اعلان بھی گیا تھا کە وہ دلیا کو یە بتائیں گی که اقہال ۓ آیات قرانی کا کس 
طرح دالسته ترجمه غاط کیا ے ۔ اس بات پر ان ہے کہا گیا تھا که اقبال کو 
سی آیت قرانی کا غلط ٹرحعہ کرۓ ىى ضرورت هی نہیں تھی ۔ انہوں ۓ تو 
صرف اتنا ھی کیا ے که قران کی تعببر و پیش کریں اور یە تعییر و تفسیر ھر عہد 
کے علماء و سفکربن ہراہر کرے غی رے ہیں ۔ اس جواب ي روٹنی میں مبصئنفه ے 
اپنے الزامی الفاظ میں کچھ تبدی یکر دی ے اورکہتی ہی ںکە اقبال بالکل شخصی 
قسم ى قاویل قران کٗرےۓ عیں اور حسب مطاب سمعائی سراد لیتے ھیں۔ حقیقت یه 
ے که ڈاکٹر شیمل اقبال پر ڈھنی بد دیائتی کا الزام تھوپنا چاغعتی ھیں اور ی٭ کینا 
چاھتی ہیں کەه اقبال اپنے نظریات کی تائید میں قران سے غاط استثباط کرے ہیں۔ 


(د) صفحهھ ۷111 پر لکھتی عیں ۔ 
پیے 


قہال ۓ سغربی افکار کو اپنے تصوراسلام کے مطابق تبدیل 
کیا ےہ ۔ یہاں پھر وھی الزام دعرایا گیا ۓےۓے کا اتبان آیات قرانی 


ائبال کے دیتی تصورات ۹ 


کے مطالب سخ کرے تھے اور مقربی انکارکو بھی تبدی لکر دیا 
کرۓ تھے ۔ جن اصحاب ۓ اپتی ساری ععەر اقبال کو سمجھنے 
میں صرف کر دی سے ان کی ثتاہ میں کم از کم اتبال وہ تو 
نہیں ے جو مس شیمل پیش کر رھی ہیں ۔ 

(ر) صفحہ جرب پر ڈاکٹر صاحبہ لکھتی ہیں ء 


''عیسائی قاری کو یہ دیکھ کر سخت دھچکا لگ ےکا کہ ھر 

غیسوی و بوربی چمز کی در کو البال ۓ اپئی تحریروں میں 

گھٹا کر پیش کیا ہے اور اتبال کو عیسوی اغلاقیات کے مەیار 

ے بھی آّھی نہیں سے ۔ اتبال کو آن مختلف سالک ےر 

اغتلاف ے بای دلچسہی نہیں ۓہ۔ اس لیے آنہیں بھی اقبال ے 

ابی تحریروں میں نہیں چھؤا ہے۔ ان تمام ہاٹوں کو دیکھتے 

ھوے عیسائی تاری کو يہ محسوس ہو ہاا چاھیۓے که ایک 

سورخ آادیان کے لیے جس روا داری و سکون تفکر ک ضرورت 

ھوق ہے اتبال اس انداز کی بات تہیں کرے ۔ ٴ4 
(ر منجہ ۵ء۳۴۸ ور کے * 

''سفرب ہر اقبال کی نکٹه چیٹی بعض اولات غہد وسطول کے 

0019 مناظرے گی شگل اختیار کر لیتی ہے .۶ 

موصوفه ى 'ن تام بائوں ے ثاری یه انداز “ثر سکنا ے کہ وہ اقبال کو 

ایک غمیر متمثتی اور جنوٹی سلا ثایت کرنا چاعتی ہیں جسے ہر مقربی اور عیسوی 
چیز میں ٤یب‏ ھی عیب نفار آنا ھے اور کوئی لِلمہ* خیر ان کے باب میں اقبال کی 
زبان سے کل ھی نہیں سکتا اور یہ سب کچھ اس شخص کے بارے میں کہا 
جا رھا ےے جس ےۓ لکھا تھا : 

'ثاریخ حاضرہ کا سب ے محبرالعقول واتمہ یہ ۓےکھ دنیاۓ اسلام 

روحانی طور پر بڑی سرعت کے ساتھ مغرب گی طرف بڑٹھ 


رشی ۓےہ۔ اور اس حرذت میں ککوئی ارائی ایی نہیں ے ۔+ 
(غطبات صنحه ے) 


ً“‌‌ً٠‏ اعقبال ر۶1۶1 


(س) بعض اوقات سصافہ اقہال کو بدثام کرۓۓے میں ححد ہے ستجاوز ھو جاتی ہیں ۔ 
دکھانا يہ چاعتٹی ہیں کد اقہال بڑا ھی قدامت پسند اور رجعت پسند تھا اور 
عورتوں کے ہاب میں ایک ”'دقپانوسی“' سسلمان تھا۔ چنانچە اقبال کے اس 
پیان کا سہارا لیا گیا ے 


وفاق ۔قننه میں عورتوں کے لیے نو نشستوں کا تعین ایک اور 
غبر سلاسب پہلو ےر ۔ ان نشستوں کا حلقہ' انتخاب مساظتلا 
میں مسلم رھے کا اور مسامان غواتین کے لے یه ناممکن ھوگا 
/ وء ان ئشستوں پر قبضه کر سکیں ۔ مسسلم خواتین کو آن کی 
قوم کا جزو سمجھا جانا چاھیۓ تھا ۔“' 


سعلوم عوتا ےہ کهە مصئلفهة ۓ یه سمجھ لیا ے کە اقبال غورتوں کو سیاست 
ے الگ رکھنا چاھتے تھے اور اس راۓ کا سطلب بھی یہی تھا که وہ عورتوں کے 
کسی سیاسی ح ق کو تسلیم نہیں کرۓے ۔ مصنفه کی یه سنطق کس طرح صحیح ےہ 
اس تو سمچھنا نا ممگن گے ۔ بہہاں سیدھا سا سطلب پا ےہ کد اگر عورتوں ىٌ 
موم نشستوں کے لے ”'جدا کان انشخابٴ آڑا دیا گیا تو جو بھی ئشمٹیں 
پر ھرں ي ان بر عندو عورتیں براجمان ھوں ػی۔ اس لیے صحيیح ذُریقه یه ےہ 
کہ عورتوں کو مذھب کے لحاظ ہے نشستیں دے دی جائیں ۔ یه بات اس قدر 


اف ٹر کھ ایک مذھبی سوٹای لی اس سے غ لد مللب نال ہکا گے ۔ 
(ش) صفحه پرےم پر ارشاد عوا ے .۔ 


”فلسفۂ اقبال کی اسلامیت اس کے عالمی ائرو فوذ میں حائل ہو 


0 


جانی ۓے ۔ 
یه اس ھستی کے بارے ہیں کہا جا رھا ہے جس ہے اپنی وفات سے چند 
ھی ھنتے ہل اہک پغام میں بے بہبیہدید ذڈی تھی :ٍ 
"'باد رکھۓے د نیا ہیں اسان دب می برٹرار ره سکعا جس سب ڑہ 
احکرام آذمیت گے آذاب ننتے وائف ظز ہے نظ ڈیا اس وقت گے 


غخوں خوار درندوںنں 1 گی ایاج 3 کی رغ کل گشکے( حجسے نیک ثمام عالم 


اثبال گے دپٹی تصمورات 0" 


کی دانشور قوتیں مل گر انسان میں احترام آدمیت کیا جذیه پیدا 
رئا شروع کر دیتیں ۔؛ہ 


سوصوفہ نۓ اقبال کو ہدام 'ئرۓ کی جس ائداز سے کوٹش کی ہے ےہ 
دیکھۓے هوۓ میں اقبال کے وہ الفاظ یاد آۓ ہیں جو بوربی مستشرقین کی باہت 


''مجھے بورہی ستشرقین پر کوئی اعتاد نہیں کیمونکه آن کی 
آجربریں سیاسی پروپیگنڈے یا عیسوی ثباغ کے مثاصد کے لے 
شی رت ہیں ۔"' 
سیاسی پروییگنڈے کا عہد تو غاید اپ غتم ہو چا ے ء الیتد عیسائیت کے 
علم برداروں کی مشنری سرگرمیاں ابھی تک جاری ہیں ۔ 
بہ تسلیم سے کہ گو اس "تاب سیں اقبال کے مخلاف !لہزام تراشی میا انی 
سواد دیا گیا ء مگر ساتھ ھی ساتھ اس سنگر اسلام گی تعریف میں بھی بہت 
سے حصے آ جاۓ عیں اور عام قاری یه دھوکا کھا سکٹا ے کہ مععلہ اقبال کی 
بڑی مداع ھیں۔ مر عقیقت میں ٹکڑھیں یہہ دیکھ سکتی یں آئھ اپنے ملصود ڈھلی 
و جیاۓ کے لے ممسننھ ۓے جندہ مصطفحات کے دھواں دھار بادل پہلے ھی 
پھبلا دئے ہیں ۔ اس لے ضرورت ے کہ آنہیں چب ر کر دیکھا جاۓ ۔ مثا آن 
کی ھرللتگو میں ”پیمراله روح '' ۔ ''پیببرانہ فلسنی*“ اور ''پیمبرائد میلان'' کے 
انناظ ملیں کے اور 'ءسخ "کرے “ کے سید سادے لفظوں گی بجاے وہ 
جان بوجھ کر اور گھما بھرا کر بات ”کریں گی اور آے ”ذاتی تاوبلات““' کا غطاب 
دیں گی ۔ مگر جو لوگ آن کی "کناب کو غور و تعمل ہے بڑھیں گے وہ اہے الفاظ 
کے دھو کے ہیں نہیں آئیں کہ ۔ 
اگر مصنفہ کی بہ ہائیں سان ی جائیں ”کہ اقبال واامی ایسا بد دیائت ملکر 
تھا کہ اس ۓ ایک غربی شاعرکی تام کے معنی بدل دثے اور ارنے مقصد کے 
لیے قرآی آیات کی غاط اوبلیں کیں اور چونکہ ان کے پیغام کی روح اسلام ۓ 
اس لے وہ عالمی اپیل (مسن قبولیت) حاسل نہیں کر سکنا ۔ اگر ایسی تمام 
باتوں درست سان کی جائیں ثر ہم فاضل مصئلهہ ےم یہ سوال کرنا چاہتے ہیں کہ 


3۴ اتال ریرویر 


آپ کیا اس کتاب کے لکھے سے مقصد و مدعا کیا ہے ؟ اور آپ نے اس کتاب کو 
انگریزی سیں‌کیوں لکھا ۓ, جبکه آپ کي اپتی سادری زبان جرمن ۓے ؟ گیا وہ غم 
پاکستائیوں کو جو اقبال کے دى پرستار هیں یه بتانا چاعتی ہیں کہ اقبال ایسا 
پھس بھسا اور ہوج شخص تھاا؟ 


اصل بات بہ ہے کہ سوصوفہ کی ککتاب 'تنقید ہے ھی نہیں ۔ ہم القد او نظر 
کے ضرور ٹائل ہیں ؛ مگر وم دیانت پر سبٹی اور ہالکلی سید ھی سادی سنطق ہیں 
ھونی چاھیۓ ۔ 


مختصر یه که یه کتاب بڑی مایوس کن ہے ۔ اس میں غلط بیائیاں ھیں ۔ 
ا غاط معلومات ہے لپربز شک اور اس میں تراجم شہایت ژاقصس یں ۔ 
ہم موصوفہ کی علمی فضیلت کا احترام ضرو رکرتے ھیں مگر بھ کے بغیر 
نہیں رہ سکتے : 
نال ۓے ہلپل شوریدہ ترا خام ابھی 
اپنے سیئے میں اے اور ڈرا تھام ابھی 
شاید اس کی وجہ یه بھی هو سکتی ہے کہ اشہوں ئے اقبال کا ۔:جیدگ ے مطالعہ 
بھی چند سالوں سے ھی شروع کیا گج ۔ 


کتاب کے ناشرء مشہو رر کتب فروش ای ۔ ے ۔ برل (لیڈن) یں ۔ یه کتاب 
۱۷۶ کے غمیے کے طور ہر شائمع کی گئی ے۔ یه مجلہ؛ ''جلس 
تاربخ ھائے اذیان'' کا ئفس ثالقہ ۓے اور بظاغر یھی ماوع هوثا ۓے که سمجلاس کے 
پروفبسر ڈاکٹر سی۔ جے بلیکر کی امداد و اعائت ے بة سب کام ھوتا ےے ۔ 


"کتاب کی طباعت نفیس ہے +مگر آفسوس کھ طاباعت کی اغلاط بھی کا میں 
کمیونکہ اس نوع کی کتاب کا اس مقام پر چھاپٹا بھی ایک سشکل کام تھا ۔ 
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